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 וכמה מדרבנן או ורההתן מ הוי הזה בזמן ספירה . מצותא
 למעשה מינות נפקא

 מצות ספירת העומר בזמן הזה מן התורה או מדרבנן 

מצות ספירת העומר היא מצוה הכתובה בתורה, וכמו שכתוב, 
וספרתם לכם ממחרת השבת מיום הביאכם את עמר התנופה שבע "

מיום הביאכם את ". אולם כיון שכתוב )אמור כג, טו(" שבתות תמימת תהיינה
זה שהמצוה תלויה בהבאת הקרבן, וכיון שאין לנו , משמע מ"עמר התנופה

 קרבן עומר בזמן הזה, יש מקום לומר שאין המצוה נוהגת מן התורה.

מצוה למימני יומי  מר אביי"א: )סו.(זה מבואר בדברי הגמ' מנחות 
אמימר  ,מנו יומי ומנו שבועי רבנן דבי רב אשי ,ומצוה למימני שבועי

 מני יומי)ד"ה ", וכתב שם רש"י ני שבועי אמר זכר למקדש הואמני יומי ולא מ

אלא  ,דהא ליכא עומר לאו חובה הואאמר האי מניינא דהשתא , "(ולא שבועי
 ".זכר למקדש בעלמא הוא הלכך ביומי סגי

שהמצוה של ספירת העומר מן התורה היא למנות  בדברי הגמ'
אמימר שבזמן הזה שהמצוה  הימים וגם השבועות. ועל זה אמר

היא רק מדרבנן זכר למקדש, אם כן א"צ למנות רק הימים ולא השבועות. 
הרי ששיטת אמימר שהמצוה בזמן הזה היא רק מדרבנן, וכמבואר ברש"י 
הנ"ל, שכיון שהמצוה היא לספור מהקרבת העומר, והיום אין לנו קרבן 

נה אלא דרבנן, ומשום עומר, ממילא אין שייך לקיים המצוה מן התורה, ואי
זכר למקדש. אמנם הרי אביי ורבנן דבי רב אשי חולקים עליו וס"ל שיש 

 למנות הימים וגם השבועות. ויש לברר במה נחלקו אמימר והחולקים עליו.

בזה מחלוקת הראשונים, שלפי הרבה ראשונים, גם לאביי ורבנן 
וה היא לספור מהקרבת המצוה בזמן הזה היא רק מדרבנן, כיון שהמצ

העומר, והיום אין לנו קרבן עומר. אלא שנחלקו האמוראים אם מצוה זו 
שתיקנו החכמים זכר למקדש תיקנו לקיים בה כל חלקי המצוה. דלאביי 

  הנה

  ודבר

  מבואר

  ויש
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ולרבנן התקנה היתה לקיים כל חלקי המצוה, ולכן צריך למנות ימים וגם 
ק זכר למקדש, השבועות, אבל אמימר חולק וס"ל שמכיון שהמצוה היא ר

א"צ לספור השבועות בזמן הזה. ולפי זה פסקו הראשונים שהמצוה בזמן 
 הזה היא מדרבנן.

שכתבו שבזמן הזה המצוה היא רק  )מנחות שם ד"ה זכר(מבואר בתוס' 
)סוף פסחים דף כ"ח עמוד א' בדפי הרי"ף ד"ה מדרבנן. וכן כתב הבעל המאור 

, ף פסחים דף כ"ח עמוד א' בדפי הרי"ף בד"ה וכתוב בספר המאור()סו, בר"ן ובספירת העומר(
 )תמידין ומוספין פ"ז הל' כד(. ובכסף משנה )פרק ערבי פסחים סי' מ'(וכן הוא ברא"ש 

כתב דס"ל שגם לאביי ורבנן המצוה היא מדרבנן משום זכר למקדש, ולא 
 נחלקו אלא אם צריך לספור גם השבועות, וכנ"ל.

פסק שהיא מצוה מן התורה גם  )תמידין ומוספין פ"ז הל' כד(הרמב"ם 
מצוה זו על כל איש מישראל ובכל מקום ובכל בזמן הזה, וז"ל: "

". וכתב שם הכסף משנה שהרמב"ם חולק על הראשונים, וס"ל שמה זמן
שאמר אמימר שהמצוה בזמן הזה היא מדרבנן, בזה גופה פליגי על אמימר, 

ות ספירה בזמן הזה היא דאורייתא. ופסק הרמב"ם כאביי ולאביי ורבנן מצ
 ורבנן, דמצות ספירה בזמן הזה היא דאורייתא.

בפשטות ס"ל כשיטת רוב הראשונים, וז"ל:  )סוף מצוה ש"ו(החינוך 
בזמן  ,מר מדאוריתא בכל מקום בזכריםוספירת העת ונוהגת מצו"

 מר קרבושאין עהיום ואפילו  ,וםומדרבנן בכל מק ,מרוהבית שיש שם ע
)ריש סי' תפ"ט ד"ה ", וכ"כ שם במנחת חינוך. אולם בביאור הלכה בעוונותינו

כתב ששיטת החינוך שגם היום היא מצוה מן התורה, וכדרכו לילך  לספור(
בשיטת הרמב"ם. וצ"ל שהיה לו גירסא אחר בדברי החינוך. ועיי"ש בבהי"ל 

 גם בזמן הזה היא מן התורה.שהביא עוד כמה ראשונים דס"ל ש

 בביאור המחלוקת אם המצוה בזמן הזה מן התורה או מדרבנן 

המחלוקת אם היא מן התורה בזמן הזה או לא, תלוי בכוונת 
, שכפשוטו משמע "מיום הביאכם את עמר התנופה"הפסוק, 

ן לנו קרבן שהמצוה היא לספור מעצם הבאת הקרבן, וכיון שכן כיון שאי
. ויש לפרש הפסוק עומר בזמן הזה, יש לומר שאין המצוה נוהגת מן התורה

  כן

  אולם

  ובשיטת

  וביאור
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באופן אחר, שזה רק סימנא בעלמא, להורות לנו איזה יום מתחיל המצוה, 
והמצוה היא לספור מיום ט"ז בעומר, שהוא יום הקרבת העומר, אבל אינו 

 תלוי בהקרבת העומר, ואם כן גם בזמן הזה שייכת המצוה.

 הביאכם מיוםתלוי בהבנת תיבות אלו שכתבה התורה שיש לספור "
", או הביאכם את העומר ", אם הוא מהקרבת העומר, "מיוםהעומר את

הביאכם", דהיינו מיום זה שהיו  מיוםשכוונת התורה בזה שיש לספור "
מקריבים בדרך כלל את העומר, אבל אינו תלוי בעצם ההקרבה. והראשונים 

"ל דס"ל שהיום היא רק מדרבנן ס"ל שהמצוה היא לספור דוקא "מיום הנ
", דהיינו מהקרבת העומר, ובזמן הזה שאין לנו עומר, הביאכם את העומר

אינה אלא דרבנן זכר למקדש. אבל הרמב"ם ס"ל שכוונת התורה לספור 
הביאכם", מיום זה שהיו מקריבים את העומר, אבל אינו תלוי בעצם  מיום"

 ואם כן אפילו בזמן הזה יכולים לקיים המצוה מן התורה. ההקרבה,

שיש להעיר שאם כן, שלשיטת הרמב"ם אינו תלוי כלל בהקרבת 
העומר, מדוע נקראת המצוה "ספירת העומר", וכן מה שאנו סופרים 
כך וכך ימים "בעומר" או "לעומר". ועוד קשה לשון הברכה שאומרים "על 

הרי לדברי הרמב"ם אין הספירה שייכת להקרבת העומר ספירת העומר". ו
 כלל, וצ"ע.

 נפקא מינות אם היא מצוה מן התורה או מדרבנן

 א. אם יש לספור בבין השמשות 

שהמצוה בזמן הזה מדרבנן,  )מנחות שם ד"ה זכר(הבאנו מש"כ התוס' 
נראה דבספק "ל: "וע"פ זה הוסיפו שמותר לברך בבין השמשות. וז

שאף שהמצוה  ",יכול לברך ואין צריך להמתין עד שיהא ודאי לילהחשיכה 
לספור בלילה, בזמן הזה שהמצוה היא מדרבנן יש להקל לספור בבין 

לילה, שספק דרבנן לקולא. אמנם לשיטת הרמב"ם הוא ספק השמשות, ש
 ת.הנ"ל שגם בזמן הזה המצוה היא מן התורה, אין לספור בבין השמשו

כתב "והמדקדקים אינם סופרים עד צאת הכוכבים". וכתב  )סע' ב'(
, דמן הדין היה אפשר להקל בבין )סקי"ד(שם המשנה ברורה 

  וזה
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השמשות, כיון דלרוב פוסקים המצוה בזמן הזה דרבנן, מכל מקום אינו נכון 
 לעשות כן לכתחילה, ויותר טוב להמתין עד צאת הכוכבים, כדי לצאת
המצוה לכולי עלמא. ובביאור הלכה הנ"ל הוסיף, שיש כמה ראשונים דס"ל 
כהרמב"ם שגם בזמן הזה היא מן התורה, ולכן טוב לדקדק להמתין עד 
שהוא ודאי לילה, וז"ל: "יש סעד גדול למנהגינו שאנו זהירים שלא לספר 
עד צאת הכוכבים". והיינו שלדינא קיי"ל שהוא דרבנן, אבל יותר טוב 

 יר ולהמתין עד צאת הכוכבים.להחמ

 "ב. הנוסח "לקיים מצות עשה כמו שכתוב בתורה 

אף אם המצוה היא מדרבנן, יכולים לברך "וצונו", אף שאין זה ציווי 
בתורה, אלא מצוה שחייבו החכמים, ואם כן איך יתכן לומר "וצונו", 

לענין מצות הדלקת  )שבת כג.( דהיינו דהקב"ה ציוה אותנו. וכבר הק' זה חז"ל
אשר קדשנו במצותיו וצונו 'מאי מברך מברך נר חנוכה. וז"ל הגמ' שם: "

רב נחמיה  ',לא תסור'מ רב אויא אמר ,והיכן צונו ',להדליק נר של חנוכה
והיינו שמכיון שצונו הקב"ה  '.שאל אביך ויגדך זקניך ויאמרו לך' אמר

 "וצונו".לקיים מצות החכמים, שפיר י"ל הלשון 

יש לעיין בנוסח שיש אומרים לפני הספירה, "הנני מוכן ומזומן 
", שאיך כמו שכתוב בתורהשל ספירת העומר  מצות עשהלקיים 

יתכן לומר כן, אם בזמן הזה אינה מצות עשה, שאינה מצוה הכתובה 
תב כ )או"ח סי' רי"ד(התורה, אלא מדרבנן זכר למקדש. ובשו"ת דברי יציב 

שהאומר  )ספ"ב מהלכות ממרים(ובפרט לפי מה שכתב הרמב"ם להעיר על זה, 
 .על תקנת חכמים שהיא מצוה מן התורה, עובר על בל תוסיף

"כמו שכתוב  שם הדברי יציב שמחמת זה מנהגו לדלג על תיבות אלו
. אמנם כתב שיש ליישב המנהג, "וכתוב בתורה", ולומר בתורה"

)מועדים פרק לעיקר המצוה שהיא מן התורה. וכ"כ בהליכות שלמה שהכוונה 

", מצות עשהשאין בזה חשש בל תוסיף. וכ"כ ליישב הלשון " י"א אות ב'(
כתב שמן הראוי שלא  )חלק ג' פרק ט"ז(דהיינו מצוה מדרבנן. ובאור לציון 

לאמרו, אבל מי שרוצה לאמרו רשאי, שיש לסמוך על שיטת הרמב"ם שהיא 
 ן התורה.מצוה מ

  הנה

  אמנם

  וכתב
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 ג. כוונה לצאת 

נפקא מינה, אם בזמן הזה המצוה היא מן התורה או מדרבנן, לענין 
מצוות צריכות כוונה, דקיי"ל לענין מצוה מן התורה שאם לא כוון לא 

 יצא, אבל במצוה דרבנן אם לא כוון יצא.

האומר על ה. שהרי עוד נפקא מינה לענין מה לכוון בשעת הספיר
, ואם כן עובר על בל תוסיףאולי תקנת חכמים שהיא מצוה מן התורה, 

לפי השיטות שספירת העומר היא מדרבנן, אם יכוון לשם מצוה מן התורה, 
 )ספ"ב מהלכות ממרים(הרמב"ם  כמבואר לעיל מש"כויש בזה חשש בל תוסיף, 

. ואם בל תוסיף שהאומר על תקנת חכמים שהיא מצוה מן התורה, עובר על
לא נתכוון אלא לקיים מצוה מדרבנן, יש לדון אם זה נקרא כוונה למצוה 

לקיים מצוה מן התורה או  –שהיא מן התורה. ואם כן יש לדון מה לכוון 
 לקיים מצוה דרבנן.

כתב להוכיח שבמצוה מן התורה, אם  )סי' ל"ג(בספר חלקת יואב 
, שיצא, ולדבריו שפיר יכול לכוון לשם נתכוון לקיים מצוה מדרבנן

מצוה מדרבנן, ויוצא בזה. אולם יש חולקים, וס"ל שלא יצא בזה, ואם כן 
אינו יכול לכוון למצוה מדרבנן, וגם לכוון למצוה דאורייתא יש חשש בל 

 תוסיף. ולכן העצה בזה לכוון רק שרוצה לקיים המצוה כפי מה שהוא.

 ימי הספירה ד. אם יבוא משיח באמצע 

עוד לדון לענין הקרבת קרבן שתי לחם, אם היא תלויה בקרבן עומר 
וספירת העומר, ואם יבוא משיח באמצע ימי הספירה, יש לדון אם 

 סי' כ"ט( –)הספרדי ובספר קול אליהו  יקריבו שתי הלחם בחג השבועות.
הלחם. וכתב מסתפק הציור שלא ספרו הספירה, אם היו מקיריבים השתי 

שהטעם להסתפק בזה משום שאולי הקרבת השתי הלחם תלויה בספירה, 
 וממילא אם לא ספרו ספירת העומר, אין להקריב שתי הלחם.

 בחג הלחם שתי יקריבו אם הספירה, ימי באמצע משיח יבוא אם
 או מה"ת היא בזה"ז העומר ספירת אם תלוי יהיה השבועות,

 הלחם השתי להקריב יוכלו ממילא מה"ת, היא הזה בזמן גם םשא מדרבנן.
 דבזמן נימא אי אבל התורה. מן ספירה שסיפרו כיון הספירה, לאחר הבאה

  עוד

  ויש

  אמנם

  ויש

  ולדבריו,
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 יקריבו, לא הלחם השתי שגם יתכן ממילא מה"ת, ספירה מצות לנו אין הזה
 קיימו לא התורה ומן העומר, ספירת לאחר היא הלחם שתי שהקרבהת כיון

 המצוה.

 הלחם שתי הקרבת שאין כתב קי"ח( סי' ח"ב )יו"ד יצחק בית בשו"ת
 תפארת ובספר נפרדות. מצוות והן כלל, העומר בספירת תלויה

 שהקרבת אליהו הקול שיטת לפי שאף הוסיף תשובה( הדרכי )לבעל לפסח בנים
 באמצע משיח יבוא שאם י"ל עדיין העומר, בספירת תלויה הלחם השתי

 יהיו ושפיר התורה, מן קיום נחשבים הספירה חלקי כל יהיו פירההס ימי
 שמה ס'( סי' ח"ג )בשו"ת אלעזר המנחת בנו ]וכ"כ הלחם. השתי מקריבים

 לבאר כתב זה פי ועל אח"כ, שיספרו למה מצטרף הגלות בזמן שספרו
 הספירה להמשיך שיכול הספירה באמצע מצוה בר שנעשה במי הדין

 בברכה.[

האחרונים האלו, אין נפק"מ לענין הקרבת השתי הלחם, שהרי 
אפילו אם הספירה היא רק דרבנן עדיין יקריבו השתי הלחם 

 כשיבוא משיח.

 ה. אם לא הקריבו הקרבן עומר 

, שדן אם )תוספתא קידושין פרק א'(נפק"מ מבואר בספר חזון יחזקאל 
א הקריבו הקרבן עומר, אם יש מצוה של בזמן הבית מאיזה טעם ל

ספירת העומר. והוא כמו המצב של זמן הזה שאין לנו קרבן העומר, ותלוי 
במה שנתבאר. שאם המצוה היא לספור דוקא מהקרבת העומר, אם כן 

)ואולי לא היה מצוה אף כשלא הקריבו העומר, לא היתה שייכת המצוה כלל 

. אבל לשיטת למקדש בזמן שבית המקדש קיים(כר זמדרבנן, שהרי לא מצינו תקנה של 
הרמב"ם שכוונת התורה רק לספור מיום זה שהיו מקריבים את העומר, אבל 
אינו תלוי בעצם ההקרבה, אם כן אפילו אם לא הקריבו העומר עדיין היו 

 יכולים לקיים המצוה.

  מה קודם –ו. ברכת המזון או ספירה 

וקדם, והגיע זמן צאת הכוכבים בסוף הסעודה, ויש במי שקיבל שבת מ הנה

  אמנם

  יולדבר

  ועוד
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ברכת המזון וספירת העומר, יש לדון אם ברכת  –לפניו ב' מצוות לקיים 
 המזון יש לה קדימה או ספירת העומר.

אם ספירת העומר היא מן התורה, וגם ברכת המזון מן התורה, 
רבנן, א"כ יש לכאורה שניהם שוים. אבל אם ספירת העומר היא מד

להקדים ברכת המזון שהיא דאורייתא, לספירת העומר שהיא מדרבנן. וכ"כ 
 שמצוה מה"ת יש לה קדימה למצוה דרבנן. )ברכות נא:(הצל"ח 

כתב שאינו כן, ואף אם ספירה היא מדרבנן,  )סי' כ"ב(בשאגת אריה 
קדימה אין לברכת המזון קדימה לפניה, שאין למצוה דאורייתא 

וב''ה אומרים , ")ברכות נא:(לפני מצוה דרבנן. וכתב להוכיח זה ממה ששנינו 
", דהיינו שבברכת קידוש, לבית הלל מברך על היין ואחר כך מברך על היום

אומרים בורא פרי הגפן ואח"כ הברכה של קידוש. ואף שהקידוש היא קיום 
של בפה"ג  "זכור את יום השבת לקדשו", וברכה –של מצוה מן התורה 

אינה אלא ברכת הנהנין שהיא חיוב דרבנן. הרי שאין למצוה דאורייתא 
 קדימה על מצוה מדרבנן.

 כתב – דרבנן למצוה קדימה לה יש מה"ת שמצוה דס"ל – הצל"ח
 פרי בורא להקדים שאמרו הלל שבית לומר שיש הראיה, לדחות

 קידוש חובת ידי יצא כבר כן ואם מעריב, התפלל שכבר במי איירי הגפן
 קדימה אין כן ואם דרבנן, אלא אינה קידוש ואמירת בתפלה, מה"ת

  מי אבל מדרבנן. ששניהן כיון הגפן, פרי בורא ברכת על לקידוש
 להקדים שיש ה"נ אין התורה, מן הוא הקידוש ואצלו התפלל, לא שעדיין

 אשהו הגפן, פרי בורא יאמר אח"כ ורק התורה, מן שהיא הקידוש
 מדרבנן.

בשאגת אריה שם דחה זה וכתב שהמשמעות היא דאיירי בית הלל 
בכל אופן, אף אם לא התפלל מעריב, ואם כן מוכח שאין למצוה 
דאורייתא קדימה על מצוה דרבנן. ולדבריו אף שברכת המזון היא מן 
התורה, וספה"ע היא מדרבנן, אין משום זה סיבה להקדים ברכת המזון 

 מצות ספירה.ל

  והנה

  ואולם

  אולם

  אמנם
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 סיכום 

מחלוקת אם ספירת העומר בזמן הזה היא מן התורה או מדרבנן, ויש 
 כמה נפקא מינות ביניהם.

 יש לספור בבין השמשות אם

 "בתורה שכתוב כמו עשה מצות"לקיים  הנוסח

 לצאת כוונה

 הספירה ימי באמצע שיחמ יבוא אם

 עומר הקרבן הקריבו לא אם

 מה קודם –המזון או ספירה  ברכת

דלדעת רוב הפוסקים הספירה בזמן  )סקי"ד(כתב המשנה ברורה 
הביא שיש  )סע' א' ד"ה לספור(הזה היא מדרבנן. אבל בביאור הלכה 

מן הזה היא מצוה מן התורה, וטוב להחמיר הרבה ראשונים דס"ל שגם בז
 ולהמתין עד צאת הכוכבים.

 

 

  יש

  א.

  ב.

  ג.

  ד.

  ה.

  ו.

  ולדינא
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ראשונים אם ספירת העומר הוי מצוה ה לוקתמח. בענין ב
 תוט מצו"אחת או מ

  מחלוקת הראשונים כשלא סיפר יום אחת אם יכול לספור
 אח"כ בברכה

עד חג ספירת העומר היא מצוה הנמשכת מיום ב' של חג הפסח 
"וספרתם לכם ממחרת השבת  )אמור כג, טו(השבועות, וכמו שכתוב 

מיום הביאכם את העומר התנופה שבע שבתות תמימות תהיינה עד ממחרת 
השבת השביעית תספרו חמשים יום". ויש לחקור אם היא מצוה אחת שיש 
בה מ"ט חלקי המצוה ונמשכת למ"ט ימים, או שספירת כל יום היא מצוה 

 . וכבר נחלקו בזה הראשונים.בפני עצמה

פסק בהלכות גדולות שאם הפסיק יום אחד " )מנחות סו. ד"ה זכר(התוס' 
ותימה גדולה הוא  ,משום דבעיא תמימות ,ולא ספר שוב אינו סופר

אם שכח לילה " )ד"ה כל(וכן הוא בתוס' מגילה כ: בשם הבה"ג  ".ולא יתכן
". שיטת הבה"ג היא שאם נן תמימות וליכאויום לא ימנה עוד בברכה דבעי

הפסיד יום אחד, הפסיד בזה המצוה, ושוב אינו סופר. וכן הוא בספר החינוך 
מי ששכח ולא מנה יום אחד שאין יכול , וז"ל: "ויש אומרים ש)מצוה ש"ו(

ומכיון ששכח מהן יום  לן מצוה אחת הם.ולפי שכלמנות עוד באותה שנה, 
 ."ממנו אחד, הרי כל החשבון בטל

הרבה ראשונים נחלקו עליו. וסוברים שספירת כל יום אינה מעכבת 
לספירת שאר הימים. וכבר נחלקו עליו שם בתוס', וכתבו "ותימה 
גדולה הוא ולא יתכן". הרי דסברי התוס' שאינו כן, ויכול להמשיך לספור 

ב בה"ג שאם , וז"ל: "כת)סימן מ"א(בברכה. וכן הוא ברא"ש סוף פסחים 
"י לר נראה ואיןהפסיק יום אחד ולא סיפר שוב אינו סופר דבעינן תמימות, 

". הרי שהרא"ש חולק על הבה"ג היא עצמה בפני מצוה ולילה לילה דכל
וסובר שיכול להמשיך ולספור בברכה משום שספירת כל יום מצוה בפני 

  מצות

  כתבו

  אולם
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נה שחולקים על בשם רב האי גאון, ורבינו יו )סי' תפ"ט(עצמה. וכן הוא בטור 
 הבה"ג, וכן הוא בספר המכריע ובספר המנהיג.

 ביאור המחלוקת 

יש לומר שבזה גופה נחלקו, שהבה"ג סובר שמכיון שכתוב 
"תמימות" הרי כל הספירה מצוה אחת, וכמו שכתב להדיא 

 ",לן מצוה אחת הםולפי שכאין יכול למנות עוד באותה שנה, החינוך, "
וממילא אם חיסר יום אחד איבד את הכל. ועל זה חולק הרא"ש וכתב שאינו 
כן כיון שספירת כל יום היא מצוה בפני עצמה, לכן אין ספירת יום אחת 

 מעכבת לחבירו, ואף אם חיסר יום אחד יכול להשמיך לספור בברכה.

בטור שהביא גם שיטת רב סעדיה גאון שעשה קצת פשרה בין 
שיטות, שרק בשכח לספור בלילה הראשונה, לא יברך עוד, וז"ל: ה

"ורב סעדיה כתב שאם שכח באחד מן הימים יברך בימים שלאחריו חוץ 
 מלילה הראשון, שאם שכח ולא בירך בו שלא יברך עוד".

דבריו, כתב הב"ח, וז"ל: "וטעמו של רב סעדיה גאון משום 
הימים מצוה אחת היא, התחלתה  דסבירא ליה דכל ספירות

, הלכך כשהתחיל לספור בלילה בששה עשר בניסן וגמרה בחמשה בסיון
הראשון שהתחיל במצוה אף על פי ששכח באחד מן הימים לית לן בה 

אבל אם  ומברך בימים שלאחריו שאינו רק שגומר המצוה שהתחיל בה,
ת ספירה שכח בלילה הראשון שוב לא יתחיל לברך עוד כי אין זה מצו

להתחיל בשבעה עשר בניסן או ביום אחר, ומאחר שעבר זמן ההתחלה 
". והיינו שלפי שיטת רב סעדיה אף שכולה מצוה בטלה ממנו המצוה לגמרי

אחת נמשכת, חסרון יום אחד באמצע אינו מעכב, אבל כשחיסר בהתחלת 
המצוה הרי לא התחיל המצוה כראוי, וכיון שעבר זמן התחלת המצוה שוב 

 ו יכול לספור בברכה.אינ

שנחלקו הראשונים בחיסר ספירת יום אחד אם זה מעכב לספור אחר 
כך, שלשיטת הבה"ג הפסיד המצוה, ואינו יכול להמשיך לספור, 
ולהחולקים עליו יכול להמשיך לספור וגם לברך על הספירה. ולשיטת רב 

 פור בברכה.סעדיה גאון אם חיסר יום הראשון שוב אינו יכול לס

  ובפשטות

  ועי'

  ובביאור

  נמצא
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שאין יכול למנות שם בספר החינוך שלאחר שהביא שיטת הבה"ג 
הביא שיטת החולקים שיכולים להמשיך לספור, עוד באותה שנה, 

אלא ולא הודו מורינו שבדורנו לסברא זו, אלא שהוסיף בזה תנאי. וז"ל: "
עם כל ומונה האחרים  מי ששכח יום אחד יאמר אמש היו כך בלא ברכה,

בדבריו מבואר חידוש גדול, שאף שחולק שם על הבה"ג וסובר  ."ישראל
שאין יום אחד מעכב ליום אחר, אעפ"כ הוסיף שצריך להקדים ולומר בלי 
ברכה "אתמול היה כך וכך", ואחר כך יוכל לספור ספירת היום בברכה. 
 והיינו משום שאף אם כל לילה היא מצוה בפני עצמה, וספירת אתמול אינה
מעכבת, עדיין צריך להקדים ולספור עכשיו הספירה של אתמול. והטעם 
משום שכיון שהספירה היא לספור שהיום הוא כ"ד, הרי אי אפשר להגיע 
ליום כ"ד, אם עדיין אין לו ספירת יום כ"ג. והוא דומה לבנין של מ"ט 

 מעלות, שאי אפשר לבנות מעלה כ"ד אם עדיין לא בנה מעלה כ"ג.

 כהלהל 

שיש לחשוש לשיטת הבה"ג ולספור בלא  )סי' תפ"ט סע' ח'(בשלחן ערוך 
ברכה, וז"ל: "אם שכח לברך באחד מהימים בין יום ראשון בין 
משאר הימים סופר בשאר ימים בלא ברכה". ואף שלהרבה ראשונים עדיין 
 יכול לספור, אבל משום חומר האיסור של ברכה לבטלה, יש לספור בלי
ברכה. והיינו שבודאי יש חיוב להמשיך לספור, כיון שלהרבה ראשונים 
המצוה עדיין קיימת. ורק שלענין הברכה שיש בה חומר של ברכה לבטלה, 
בזה הוא שחוששין לשיטת הבה"ג שסובר שהפסיד המצוה ואינו יכול 

 להמשיך, ולכן יש לספור בלי ברכה.

שיכול  ברי משה לרבי משה הלברשטם סי' ל' אות ז'()הובא בשו"ת דהדברי חיים 
גם לספור בברכה, וטעמו משום שמכיון שלפי רוב הראשונים יש 
חיוב לספור, כדאי לספור בברכה, ולא לחשוש לשיטת הבה"ג, שהרי בנוהג 
שבעולם מי שסופר בלי ברכה, חושב בדעתו שכבר אינו מקיים המצוה, 

לילה. אבל להלכה קיימא לן שצריך  וממילא לא יקפיד כל כך לספור בכל
 לספור בלא ברכה.

שהביא יש אומרים שקודם שיספור  )סעיף ח' ד"ה סופר(בביאור הלכה 
ספירת היום, יש לו להקדים ולומר אתמול היה כך וכך, וכמו שהבאנו 

  ועי'

  כתב

  ושיטת

  ועי'
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לעיל דברי החינוך, משום שעל ידי זה מתקיים ענין תמימות, אבל להלכה 
צריך. וז"ל: "אכן שארי פוסקים לא הזכירו סברא זו, וכתבו דהאי  נקט שאין

תמימות קאי על כל יומא שהתחיל לספור מבערב וכו' ושארי אחרונים לא 
בלי ברכה לחשוש  –הזכירו דבר זה", והיינו שלהלכה יש להמשיך לספור 

 ואין צריך לספור של אתמול כלל. –לשיטת הבה"ג 

בשם האליהו רבה והפרי חדש, "ונכון בזה  )סקל"ז( המשנה ברורה
שישמע הברכה מן השליח ציבור או מאחד מהמברכין ויענה אמן 
בכוונה לצאת, ואחר כך יספור", והיינו שמכיון שיש בזה מחלוקת 
הראשונים, ולהרבה ראשונים יש עליו חיוב להמשיך לספור בברכה, כדאי 

שרק לברך בעצמו שיש חשש לשמוע הברכה מאחר ולצאת חובת הברכה. 
 ברכה לבטלה, בזה הוא שאנו חוששין לשיטת הבה"ג לספור בלי ברכה.

  אם נקרא מחויב בדבר –להוציא אחר בברכת הספירה 

שנתברר שאם חיסר יום אחד מימי הספירה אינו יכול לספור בברכה, 
הבית הכנסת, יש לדון מה יעשה אדם שהוא שליח ציבור או רב של 

ועליו לספור בקול רם לפני הציבור, ואם לא יוכל לספור בברכה יתבייש. 
 ויש לדון אם יכול לבקש אדם אחר שיוצאינו בברכתו מדין ערבות.

בזה שתי שאלות, א( אם יכול להוציא אדם בקי שיודע לברך בעצמו. 
בדבר, וכל  ב( לשיטת הבה"ג שהפסיד המצוה אולי נקרא אינו מחויב

 .)כמבואר בראש השנה כט.(שאינו מחויב בדבר אינו יכול להוציא אחרים 

שאלה הראשונה אם יכול להוציא אדם בקי שיודע לברך בעצמו. עי' 
"יכול אדם לקדש לאחרים אף על פי שאינו  )סע' ד'(בסימן רע"ג 

אחר בקידוש  אוכל עמהם וכו' והוא שאינם יודעים". הרי שאין להוציא
כשיכול לקדש בעצמו. ואם כן לכאורה לא יוכל לברך ברכת הספירה 
ולהוציא אחר, אלא אם הוא אינו יכול לברך בעצמו. אמנם במשנה ברורה 

הביא דעת הפרי חדש שחולק וסבירא ליה שיכול להוציא אף  )שם סק"כ(
הבקי, ואם כן יתכן שיוכל לברך הש"ץ ברכת הספירה להוציא אדם אחר, 

 אף אם הוא יכול לברך בעצמו.

  וכתב

  וכיון

  ויש

  לענין
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 )סוף סק"כ(השאלה השניה, אם נקרא מחויב בדבר, עי' שערי תשובה 
)סי' תפ"ט סק"ח שהביא מחלוקת האחרונים בזה. שיטת הפרי חדש 

היא שנקרא אינו מחויב בדבר ואינו יכול להוציא  בד"ה נשאלתי על דיין אחד(
ם כנסת הגדולה, ועוד אחרונים שסוברים אחרים, וכן הוא בברכי יוסף בש

כשיטת הפרי חדש שאין להוציא. ומאידך, בשערי תשובה הביא שם מספר 
ובפרי  )סק"י(מקראי קודש שחולק ומתיר להוציא. וכן הוא במאמר מרדכי 

שחולקים על הפרי חדש, וסוברים שיכולים  )משבצות זהב סק"ב(מגדים 
 להוציא.

שהביא שדיין אחד פסק שיכול  )שם(עי' בפרי חדש  המחלוקת,
לעשות כן להוציא אדם אחר בברכתו, ונשאל אם פסק כראוי. 
ולאחר שדן בארוכה בצדדי השאלה, סיים שלא נראה לו פסק הדיין, ואינו 
יכול להוציא אחר בברכתו, שמכיון שאצלו אין זה תמימות, והפסיד את 

י חדש שם הביא ראיה לזה ממש המצוה, נקרא אינו מחויב בדבר. ובפר
שכתוב בירושלמי מגילה שבן עיר המחויב בקריאת המגילה ביום י"ד אינו 
יכול להוציא בן כרך בקריאת ט"ו, מפני שאינו מחויב בקריאת המגילה אלא 

 בי"ד ולא בט"ו.

)אורח חיים חלק ב' סי' החולקים שיכול להוציא, כתב בשו"ת הר צבי 

סוברים שאף אם אדם זה חיסר יום במנין עדיין נקרא ש ע"ה(
מחויב בדבר, שהרי הגברא הוא בר חיובא, שהוא מחויב בספירת העומר 
כמו כל ישראל, אלא שיש לו חסרון צדדי שאינו יכול לקיים המצוה. וכעין 

 בדבר הלכה אות י'( –)הלכות ספירת העומר פרק י"א אות ז' זה כתב בהליכות שלמה 
א מחויב בדבר אלא שנקרא אונס שאינו יכול לקיים המצוה שבעצם הו

 בפועל כיון שחיסר יום אחד.

שנחלקו האחרונים במי שחיסר יום אחד מן הספירה אם יכול להוציא 
אדם אחר בברכתו, לשיטת הפרי חדש ועוד, נקרא אינו מחויב בדבר 

ל להוציא ושפיר נקרא ואינו יכול להוציא אחרים, ויש חולקים וסוברים שיכו
 מחויב בדבר.

פסק להקל לסמוך על השיטות שיכול  )שם(בהליכות שלמה 
להוציא אדם המחויב ברכתו. וכן בשו"ת הר צבי שם הביא 

  ולענין

  ובביאור

  ובסברת

  הרי

  ולהלכה,
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מעשה רב שהיה אצל הבית הלוי שעשה כן הלכה למעשה, והוציא אחר 
 )סקצ"א(חיים בברכתו כשהפסיד יום אחד מימי הספירה. ומאידך, בכף ה

הביא דברי הברכי יוסף שם שסיים "והכי נקטינן", כשיטת הפרי חדש שאין 
 להוציא אחר בברכתו.

 היתר משום בזיון הרב או בושה 

)לרבי עוד מקום להקל משום בזיון הרב וכבוד התורה. עי' בדברי משה 

קים החולקים על שלאחר שהביא הרבה פוס משה הלברשטם סי' ל' אות ז'(
הפרי חדש, כתב להתיר משום בזיון הרב, ולסמוך על שיטת המתירים 

 להוציא אחרים בברכתו במקום בזיון.

הענין להביא סיפור שהיה אצל האדמו"ר מסאטמאר זי"ע בעל דברי 
יואל, ששנה אחת חיסר יום אחד מספירת העומר, וחששו החסידים 

בברכה, והלכו ושאלו אצל מורה הוראה מה לכבודו שלא יוכל לספור 
לעשות, ואמר שמותר להאדמו"ר להמשיך לברך על ידי עצה זו של 
האחרונים שיוציא אחר בברכתו. אולם כשבאו ואמרו זה להאדמו"ר, ענה 
שאינו רוצה לעשות כן, ואדרבה רצונו שיראו הכל שגם האדמו"ר הוא בשר 

 ודם ויכול לחסר יום אחד מספירת העומר.

הנהגות מרן הרב משה פיינשטיין  –)עמוד תלא מזה מבואר בספר דרכי משה 

, שהתיר מרן זצ"ל גם לכל אדם זצ"ל הנערך על ידי אבי מורי שליט"א(
 לעשות כן להוציא אחר בברכתו, במקום שיש לו בזיון, אף אם אינו הרב.

 היתר לרב משום בזיון לברך לעצמו 

שחידש עוד יותר, שבמקום שיש חשש  )חלק ג' סי' צ"ו(בשבט הלוי 
בזיון וגנאי להרב אם לא יוכל לספור בברכה, שיש להקל לספור 

ועיי"ש בגליון שהוסיף, שאף בברכה, ואין צריך להוציא אחר בברכתו. 
א מוציא אדם אחר, אמנם שהפרי חדש לא התיר להחזן לברך ולכוון שהו

ון הרב גם הפרי חדש יודה שמותר לסמוך על שיטת בזי במקום חשש
הראשונים הסוברים שלא הפסיד המצוה, ויכול להמשיך בברכה. וכן 
בשו"ת דברי משה שם כתב שזקינו הדברי חיים התיר גם להמשיך לספור 

  ויש

  ומן

  ויותר

  ןועיי
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בברכה, דהיינו שסבר שיכולים לסמוך על שיטת הראשונים להמשיך בברכה 
 אף אם אינו מוציא אחרים.

 סיכום 

הראשונים אם מצות ספירת העומר היא מצוה אחת הנמשכת למ"ט 
יום או שספירת כל יום היא מצוה בפני עצמה, ונפקא מינה לענין 
מי שחיסר יום אחד, אם הפסיד את המצוה או שיכול להמשיך לספור וגם 

כול לברך. וכיון שיש בזה מחלוקת מחויב להמשיך לספור, ורק שאינו י
 לברך, ולכן כדאי לצאת הברכה מאדם אחר.

כזה שאינו יכול לברך על ספירתו, נחלקו אם יכול להוציא אחר 
בברכתו, ויש אומרים שמותר להקל במקום בזיון הרב ויש אומרים 
גם בבזיון של כל אדם יש מקום להקל. ויש מתירים במקום בזיון הרב 

 ציא אחרים.שיכול לברך, אף אם אינו מו

 

 

 

  נחלקו

  ובאדם
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 מדוע –מצוה אחת  הלות העומר כשיטות שספירפי הל. ג
 ואם חיסר יום אחד האם נמצא שבירך  כל יוםבמברכים 

 למפרע לבטלה 

 קושיית הראשונים על הבה"ג מדוע מברכים בכל לילה 

ספירת העומר מצות אם  הראשוניםשנחלקו שיעור הקודם בנתבאר 
. וז"ל הרא"ש המצוה אחת או שכל לילה היא מצוה בפני עצמכולה 
כתב בה"ג שאם הפסיק יום אחד ולא סיפר שוב אינו : ")סימן מ"א(סוף פסחים 

סופר דבעינן תמימות, ואין נראה לר"י דכל לילה ולילה מצוה בפני עצמה 
". ובפשטות הרא"ש סובר שספירה בכל לילה היא מצוה בפני עצמה, היא

וכן סוברים הרבה  ולכן אף אם חיסר יום אחד עדיין יכול למנות אחר כך.
ראשונים. ושיטת הבה"ג היא שכולה מצוה אחת, ולכן אם חיסר יום אחד 

 אינו יכול להמשיך בקיום המצוה.

מדוע אי נימא דלשיטת הבה"ג כולה מצוה אחת, צריך ביאור 
ובשלמא לשיטת הראשונים שכל  ,כל לילהמברכים על המצוה ב

שמברכים בכל לילה כיון שכל יום הוא לילה מצוה בפני עצמה מובן מה 
מצוה בפני עצמה. אבל לשיטת הבה"ג שכולה מצוה אחת, לכאורה לא היה 

 לנו לברך אלא פעם אחת.

הוספה  –)סימן רל"ד כתבו להעיר על זה בראשונים. עי' בשבלי הלקט 

, שהביא מזה ראיה שכל לילה מצוה אחת, ודלא כדברי בכתב יד(
וז"ל: "ותדע דהכי הוא שהרי בכל יום ויום אנו מברכים על ספירת הבה"ג. 
 שבירך כיון זה את זה ומעכבין אחת מצוה אלא שאינו איתא ואםהעומר, 

, אלא היה מונה בלא ברכה, ומשאנו לברך צריך היה לא שוב ראשון בלילה
מברכין על כל לילה ולילה שמע מינה שכל יום ויום מצוה בפני עצמו היא". 

 כמעט מילה במילה. )סוף ערך כ"ט(הוא בספר המכריע  וכן

כן עלינו ליישב שיטת הבה"ג מדוע מברכים בכל לילה, אף שהוא 
סובר שהכל מצוה אחת. וזה קשה להלכה, שהרי אנו חוששים לשיטת 

  כבר

  אולם

  וכבר

  ואם
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הבה"ג, וכשחיסר יום אחד אינו יכול להמשיך לספור בברכה, ואם כן הרי 
זו שכולה מצוה אחת, ואם כן איך יכולים לברך על אנו חוששין לשיטה 

 ספירת כל לילה, שבפשטות היא משום שכל לילה היא מצוה נפרדת.

  יישוב שיטת הבה"ג שגם הוא סובר שכל לילה מצוה בפני
 עצמה

שכתב לפרש  )להרב אברהם תאומים חלק תניינא סי' נ"ו(בשו"ת חסד לאברהם 
בה"ג כל לילה מצוה בפני עצמה, וממילא יכולים לברך שגם לשיטת ה

בכל לילה, כיון שיש קיום מצוה בכל לילה. ומה שחסרון יום אחד מעכב את 
". וכתב לבאר בזה דבעיא תמימותכל הספירה הוא מטעם אחר משום "

הלשון, "ולכן נראה ברור דגם לבה"ג פשיטא דכל יומא מצוה בפני עצמה 
, דכן גזרה תורה שלא פר יום אחד אינו סופר עודהיא ואפילו הכי כשלא ס

משום דבעינן תמימות", והיינו שאף  יחסר מימי הספירה שהוא מתחייב בהם
שכל לילה יש מצוה בפני עצמה, יש תנאי שצריך לספור כל הימים, ואם 

 חיסר יום אחד, אין לו קיום בספירת שאר הימים.

ה"ג מדוע ספירת יום אחד מעכבת, כתבו האחרונים לפרש יסוד הב
שאף אם יש קיום נפרד בספירת כל לילה, אבל עדיין צריך שיהיה 
המנין בשלימות, ואם חסר בתמימות המנין אינו נחשב מנין. ואין זה דין 
וגזירת הכתוב שקיום אחד מעכב לחבירו כדברי החסד לאברהם, אלא שאי 

וכמו הבונה בנין של  אפשר להמשיך המנין והבנין אם חיסר לו באמצע,
מ"ט מעלות, שאי אפשר לו לבנות מעלה כ"ד אם עדיין לא בנה מעלה כ"ג. 
ומטעם זה אם חסר המנין של אתמול, אי אפשר לו להמשיך ולמנות מנין 
של היום, וכגון אם לא ספר ספירת ליל כ"ג, אי אפשר לו להגיע לחשבון של 

ולפי דרך זו, אף שכל  יום כ"ד, שאי אפשר להגיע לכ"ד אם אין לו כ"ג.
לילה היא מצוה בפני עצמה, אף על פי כן ספירת אתמול מעכבת, משום 
שמכיון שהספירה היא לספור שהיום הוא כ"ד, הרי אי אפשר להיות היום 

 כ"ד, אם עדיין אין לו יום כ"ג.

זה נחלקו שאר הראשונים, וסוברים שמכיון שכל יום הוא מצוה בפני 
פירת כל יום הוא דבר נפרד לגמרי, ממילא אין שייך כלל מנין עצמו וס

  ועי'
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של אתמול למניינו של היום, ואינו מעכב יום אחד ליום אחר כלל. 
ולדבריהם שפיר יכולים למנות שהיום הוא יום כ"ד, אף אם לא מנה יום 

 אתמול כלל.

כ"ד,  זו שאם חיסר לילה כ"ג אי אפשר לו להגיע לחשבון של יום
ואי אפשר להמשיך המנין, כבר הזכרנו בשיעור הקודם שזהו ביאור 
דברי החינוך, שחולק על הבה"ג וסובר שיכול להמשיך לספור אף כשחיסר 
יום. אולם כתב החינוך שיש להקדים ולומר בלי ברכה "אתמול היה כך 
וכך", ורק אחר כך ימשיך לספור ספירת היום בברכה. והדבר צריך ביאור 

טעם למנות של אתמול, והרי בודאי אין לו שום קיום לספור היום מה ה
הספירה של אתמול, וכן אין מצוה של תשלומין בספירת העומר, ואם כן 

 צריך ביאור מדוע יספור של אתמול.

שדברי החינוך מיוסדים על סברא זו, שצריך להקדים ולספור 
שהספירה היא לספור  עכשיו הספירה של אתמול, משום שכיון

שהיום הוא כ"ד, הרי אי אפשר להיות היום כ"ד, אם עדיין אין לו יום כ"ג. 
ועל זה הוא שחידש החינוך שאף אם אי אפשר לקיים מצות הספירה של 
אתמול, אבל השלמת הבנין יכול לעשות גם היום, ולכן סובר שיש לו 

וכל להמשיך להקדים ולספור עכשיו הספירה של אתמול, ועל ידי זה י
 בספירת היום.

חולק על חידוש זה של החינוך, וסובר שלהשלים החשבון היום 
של אתמול אי אפשר, ולכן לא יועיל עצת החינוך לומר "אתמול 
כך וכך", מפני שאי אפשר למנות היום המנין של אתמול ולכן אם חיסר מנין 

 יך ולמנות כלל.של אתמול, כבר בטל החשבון, ואי אפשר להמש

 יישוב שיטת רב סעדיה גאון שספירת יום א' מעכבת 

יש לבאר שיטת רב סעדיה גאון, שהבאנו בשיעור הקודם, שהיא 
קצת פשרה בין השיטות, וסובר שרק בשכח לספור בלילה 

: "ורב סעדיה כתב שאם שכח )סי' תפ"ט(הראשונה, לא יברך עוד, וז"ל הטור 
באחד מן הימים יברך בימים שלאחריו חוץ מלילה הראשון, שאם שכח ולא 
בירך בו שלא יברך עוד". וכבר כתבנו שדבריו צריכים ביאור, ומה החילוק 

  וסברא
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אם חיסר יום ראשון או אחד משאר הימים. והבאנו מה שכתב הב"ח לבאר 
שרב סעדיה גאון סבר שכולה מצוה אחת נמשכת, אלא שסובר שחלוק 

מצע מחסרון בהתחלה, ורק כשחיסר בהתחלת המצוה נחשב שלא חסרון בא
התחיל המצוה, וכיון שעבר זמן התחלת המצוה, שוב אינו יכול לספור 

 בברכה.

למה שנתבאר יש לומר באופן אחר, שגם לרב סעדיה גאון ספירת כל 
לילה היא מצוה בפני עצמה, ולכן בשאר הימים יכול להמשיך 

ין מנין יום אחד מעכב להשני, וכשיטת הראשונים החולקים על ולספור, וא
הבה"ג, שכשחסר לו באמצע לא איכפת לן. אולם בזה מודה רב סעדיה דהא 
מיהת דבעינן שיהא עליו שם מנין, ולכן כשחיסר לספור בלילה הראשונה, 
וחיסר התחלת המנין, בזה הוא דאמרינן שאי אפשר למנות ולהתחיל המנין 

שאם עדיין לא התחיל המנין, אין לו מנין כלל, שצריך להיות מיום שני, 
 שייך להמנין.

החינוך שיכול לומר אתמול היה כך וכך, יש להסתפק אם סובר 
שיכול לעשות כן גם כשלא ספר ביום ראשון, ונמצא שחיסר 
התחלת המנין, אם גם בזה סובר שיוכל לומר "אתמול היה יום אחד", ועל 

די זה יוכל להמשיך הספירה ולמנות יום ב', שאולי בציור כזה יודה לסברת י
 רבי סעדיה גאון שכבר אי אפשר להתחיל אחר כך, ויש לעיין.(

מובן גם מה שמצינו שמי ששכח למנות בלילה שסובר הבה"ג 
שיכול למנות ביום בלי ברכה, ואז יוכל להמשיך בלילה 

. )מגילה כ: ד"ה כל(בברכה, וכמו שהובאו דברי הבה"ג בתוס' שלאחריו ולספור 
והדבר צ"ב, שהרי ממה נפשך, מה מועיל ספירת היום בלי ברכה, שאם אין 
קיום מצוה בספירה ביום, ולכן אינו יכול לספור בברכה, מדוע מועיל לו 
שיוכל להמשיך לספור אחר כך בברכה. ולדברינו מובן היטב, שהרי אף אם 

א רק כשסופר בלילה שהוא תמימות, ואין לו קיום מצוה כשמונה המצוה הי
ביום, הא מיהת שנחשב שמנה אותו היום, אף בלי קיום המצוה, וממילא 

 יכול להמשיך למנות בלילה שלאחריו, גם בברכה.

  אולם

  )ובשיטת

  ולדברינו



 הלכות ספירת העומר   כ

 הברכה בכל לילה היא על המעשה מצוה ולא על הקיום מצוה 

ן פאלער זצ"ל הלכות חמץ ומצה ד"ה ובהרא"ש וד"ה ערבי )לרבי בנימיברכת יצחק 

כתב ליישב שיטת הבה"ג באופן אחר, שלעולם יש לומר  פסחים(
שסובר הבה"ג שספירת כל המ"ט ימים קיום מצוה אחת. אמנם אף שכל 
הלילות ביחד מצוה אחת של ספירה, אמנם הרי בכל לילה יש מעשה המצוה 

המצוות היא לברך על המעשה מצוה,  של ספירת אותה הלילה, ודין ברכת
ולא על קיום המצוה, וכיון שבכל לילה יש מעשה מצוה בפני עצמו, שפיר 

 יכולים לברך בכל לילה על מעשה המצוה של ספירת אותה הלילה.

)מנחות סו. ד"ה עוד פסק זה מבואר בכתבי הגרי"ז, רבו של רבי פאלער 

א שכולה מצוה אחת אלא שיכולים יטת הבה"ג היששכתב ש בה"ג(
לברך גם על חלק מן המצוה. ולכאורה כוונתו על דרך מה שנתבאר שאף 
שעדיין אין לו קיום המצוה עד שיגמור לספור כל המ"ט ימים, יכולים לברך 

 בכל לילה על מעשה המצוה של אותה הלילה.

מטעם שגם שגם לדברי הבה"ג מובן מה שיש לברך בכל לילה, או 
להבה"ג כל לילה היא מצוה נפרדת, או משום שיש מעשה מצוה 

 בכל לילה.

 מדוע אין חשש ברכה לבטלה שמא ישכח לספור יום אחד 

יש להעיר על שיטת הבה"ג שסובר שספירת יום אחת מעכבת את 
הכל, ואם חיסר יום אחד אינו יכול להמשיך לספור בברכה, אם כן 

אין חשש שישכח לספור יום אחד, ולמפרע כל ברכותיו היו לבטלה.  מדוע
בטעם שאין הזבה  )עב: ד"ה וספרה(ומקור לסברא זו מבואר בתוס' כתבות 

אלא  דאין מברכיןויש לומר מברכת על ספירת שבעת ימים נקיים. וז"ל: "
ביובל שמברכין בית דין בכל שנה, שלעולם יכול למנות כסדר וכן עומר, 

הרי מבואר בדברי התוס' שאין ". זה שאם תראה תסתור אין לה למנותאבל ב
הזבה סופרת בברכה משום שיש חשש שמא תראה ותסתור ונמצא שבירכה 

 לבטלה.

פי זה הקשו האחרונים שלשיטת הבה"ג שספירת יום אחד מעכבת 
מדוע אין חוששין שמא ישכח האדם לספור לילה אחת, ונמצא שבירך 
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)מערכת יום הכיפורים סי' א' אות ג' ד"ה ותם הימים לבטלה. ועיין בשדי חמד כל א

שנשאר על זה בצ"ע. ויש שתירצו שכל החשש הוא רק לענין ראיית  אחר(
דם, שהוא דבר שאינה בידה לשמור שלא תראה, ואם תראה דם כל הברכות 
של ימים הקודמים היו לבטלה. אבל במצות ספירה אין אנו חוששים שמא 

 ישכח לקיים המצוה כראוי, כיון שבידו לשמור על זה ולקיים המצוה.

בשם  )סי' תפ"ט סק"ג(יש להעיר על זה ממה שכתב המשנה ברורה 
השלחן שלמה שאין לנשים למנות בברכה, "דעל כל פנים לא יברכו, 
דהא בודאי יטעו ביום אחד". ובפשטות כוונתו שאין להן למנות משום שאם 

שכחו הויין כל ברכתן למפרע לבטלה. ואם כן גם לענין אנשים היה לנו י
 לחשוש שמא ישכח יום אחד ונמצא ברכתיו למפרע לבטלה.

ליישב שרק לענין נשים שאין מתפללות בציבור יש חשש גדול והוא 
קרוב לודאי שישכחו, ולכן כתב שלא תברכו כלל, אבל באנשים אין 

שאם תשכח האשה לספור תהיו כל  ו ליישב, שאין כוונתולחשוש. עוד כתב
ברכותיה לבטלה למפרע, אלא שמ כשתחסרו ספירת יום אחד אולי ימשיכו 
לספור בברכה אחר כך שהיא ברכה לבטלה, שלא ידעו שאין לברך אחר כך, 

 ולכן כתב שלא תברכו כלל.

וכעין זה כתב במשמרת חיים להרב )עי' בברכת יצחק שהבאנו לעיל, כתבו האחרונים 

ליישב על פי מה  חיים פינחס שיינברג זצ"ל עניני ספירת העומר אות ב', עמ' ס(
שנתבאר לעיל שאנו מברכים בכל לילה גם לפי הבה"ג, שאף אם ספירת כל 
המ"ט ימים היא קיום מצוה אחת, יש לברך בכל לילה משום שהברכה היא 

מכיון שעכשיו עושה מעשה המצוה על המעשה מצוה. ולזה יש לומר ש
יכול לברך על המעשה, ולא איכפת לן אם אחר כך ישכח יום אחד, שלא 

 בטל ממנו מעשה המצוה, וממילא לא יהיו ברכותיו לבטלה.

כתב ליישב בדרך אחר,  )תשובה ל"ט על שו"ע להרבי שלמה קלוגר(סופרים 
ן הימים הבאים, שאף שאין צריך לחשוש שישכח לספור באחד מ

אם ישכח אין ברכותיו לבטלה. והטעם משום דכתיב "תמימות תהיינה", 
ולא כתיב תמימות תהיו. שאם היה כתוב "תמימות תהיו" היינו אומרים 
שיש חיוב שתהיו תמימים בפועל, ואם יש חשש שלא יכול לספור כל הימים 

כוונה שמוטל עלינו אינו יכול לברך. אבל מכיון דכתיב "תמימות תהיינה", ה
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לעשות מה שבידינו שתהיו תמימות, ואף אם בפועל לא יהיו תמימות לא 
איכפת לן. ועל פי זה כתב שמכיון שעושה עכשיו מנין הראוי נחשב עכשיו 
תמימות, ויכול לברך כיון שעושה מה שביכלתו לעשותן תמימות, אף אם 

 לבסוף לא יספור כולן.

)מורה באצבע דיא שלמפרע ברכותיו הן לבטלה, וז"ל בחיד"א כתב לה

: "יזדרז ויעשה סימנים שלא ישכח לילה אחת כשאינו סי' ז' אות רי"ז(
מונה בציבור, דאפשר שישכח גם ביום ולא יכול עוד לספור בברכה, ולמ"ד 

". הרי להדיא כל הברכות מלילות שעברו לבטלה, וביטל מצות עשה היו
 שכל הימים הקודמים היו הברכות לבטלה. שסובר שאם שכח יום אחד

 דין מי שיודע בודאי שעתיד להחסיר ספירת אחד מן הימים 

לדון במי שיודע שבאמצע ימי הספירה יהיה איזה יום שלא יוכל 
לספור, כגון שיודע שעומד לעבור על ניתוח. והרי זה פשוט שלענין 

לא יוכל להמשיך לספור בברכה, שאז הספירה שלאחר שדילג יום, בודאי 
דינו כמו כל מי שחיסר יום אחד, שצריך לספור אחר כך בלא ברכה. אלא 
שיש לדון אם יכול להתחיל לספור בברכה עד יום הניתוח, שהרי הוא יודע 
שלא יוכל לקיים המצוה בשלימות, ואם כן אולי כבר לפני זה אינו יכול 

 לספור בברכה.

דין בזה תלוי בדין הנשים שלפי מה שכתבו הפוסקים שבודאי ה
ישכחו ואין להן לברך, אם כן הוא הדין כאן שבודאי יפסיד יום 
אחד שאין לו לברך. אלא שגם בנשים יתכן שמה שכתבו שלא לברך הוא 
מטעם אחר שמא יטעו בדין ויחשבו שיכולין לברך גם אחר כך בברכה, ואם 

 כל לברך עד הניתוח.כן בנידון דידן שפיר יו

יש לומר שזה תלוי במחלוקת הנ"ל, שנחלקו הפוסקים במי ששכח יום 
אחד מן הספירה, אם למפרע היו כל ברכותיו לבטלה. שלפי החיד"א 
שסובר שכל ברכותיו למפרע הן לבטלה, אם כן אסור לו לברך גם בימים 

ברכותיו לבטלה, יהיה שלפני הניתוח, ולהחולקים שגם אם חיסר יום אין 
 מותר לו לברך בימים שלפני הניתוח.

  אולם

  ויש

  ולכאורה

  וגם
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הפוסקים שיכול אדם זה להתחיל לספור ולברך בימים שלפני 
)ספירת העומר פרק י"א, הניתוח. ובטעם הדבר כתב בהליכות שלמה 

"כיון שהוא עושה עכשיו מה שמוטל עליו", והוסיף שם עוד "שאולי  אות ט'(
)חלק ג' עמוד ל"ו אות ב ויוכל גם לגמור הספירה". ובקובץ מבית לוי ישתנה המצ

כתב שזה נקרא ספק ספיקא שהרי שמא ישתנה המצב ולא יחסר יום כלל,  ח'(
ואף אם יחסר יום, שמא מותר לברך אחר כך אף כשדילג, וכשיטת החולקים 

 על הבה"ג, ולכן מותר להתחיל לספור בברכה.

)קובץ תשובות חלק ג' סי' , ובשם רבי אלישיב )חלק א' סי' ל"ו(ציון הוא באור ל

)ליקוטי הלכות להרב שמואל קמינצקי סי' פ"ד אות , וכן הוא בפוסקי זמנינו פ"ג(

 .י"ג, וכן בספר שיעורי הלכה לרבי שמואל פעלדער עמ' ע"א(

פק אם יודע מסת )הלכות שבת חלק ד' קובץ ענינים עמ' שעד(בחוט שני 
שיעובר על ניתוח, אם מותר לברך על הספירה בימים שלפני 

 הניתוח.

 סיכום 

לדברי הבה"ג יש לברך בכל לילה, משום שכל לילה היא מצוה בפני 
 עצמה או משום שמברכים על המעשה מצוה.

לה, שאין חוששין שמא ישכח יום אחד, ונמצא שברכותיו לבט
משום שבידו לשמור שלא ישכח, או משום שגם לשיטת הבה"ג 
אין הברכות למפרע לבטלה, שאף אם מפסיד אחר כך יום אחד, ספירת 

 הימים הקודמים לא נאבדו, וברכותיו לא היו לבטלה.

שיודע שעתיד לעבור ניתוח באמצע ימי הספירה, ויהיה יום אחד 
הפוסקים שיכול לברך על הספירה כל שלא יוכל לספור, הסכמת 

 זמן שלא חיסר יום אחד.

 

  והסכמת

  וכן

  אולם

  גם

  והטעם

  ובציור
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אפשר  ופןבאיזה א –שכח לספור בלילה ד. 
 להמשיך לספור בברכה

 מחלוקת הראשונים אם יכולים לספור ביום 

שבע שבתות 'ל "יכול יקצור ויספור ויביא ביום ת, ")סו.(במנחות 
בזמן  ,ת תמימותאימתי אתה מוצא שבע שבתו ',תמימות תהיינה

יכול יקצור ויביא ויספור בלילה ת"ל מיום  .שאתה מתחיל לימנות מבערב
 ".הביאכם הא כיצד קצירה וספירה בלילה והבאה ביום

בדברי הגמ' שהמצוה של ספירת העומר היא בלילה ולא ביום, 
דומיא דקצירת העומר שהיא בלילה ולא ביום. אולם זהו רק 

אבל בדיעבד אם לא קצרו את העומר בלילה נחלקו התנאים אם לכתחילה, 
יכולים גם לקצור ביום. ועל פי זה נחלקו הראשונים גם לענין ספירת העומר, 

 כששכח לספור בלילה, אם יכולים לספור ביום.

ג שסופר "היכא דשכח לספור בלילה פסק בה" )ד"ה זכר(התוס' שם 
דתנן  )דף עא.( וך סתם מתניתין דסוף פירקיןמתוכן היה נראה  ,ביום

ת עיקר אידך "לראבל נראה  ',מצותו בלילה לקצור ואם נקצר ביום כשר'
כל  )דף עב.(ומייתי לה בסוף פירקין  )דף כ:(סתמא דמתניתין דפרק שני דמגילה 

ודייקינן מינה דקתני לילה דומיא דיום מה  הלילה כשר לקצירת העומר כו'
 ".אף דלילה ביום לאדיום בלילה לא 

שנחלקו הראשונים כששכח לספור בלילה אם יכולים לספור ביום. 
שיטת הבה"ג היא שלהלכה קיימא לן כסתם מתני' במנחות, שבדיעבד 
קצירת העומר כשרה ביום. ואם כן הוא הדין לענין ספירה, שאף שלכתחילה 

לא ספר בלילה, עדיין המצוה היא לספור בלילה משום תמימות, בדיעבד כש
יכולין לספור ביום ובברכה. וכן הוא בר"ן ובריטב"א סוף פרק ב' דמגילה 
דלשיטת הבה"ג יכולים לספור ביום בברכה. ומאידך, שיטת רבינו תם היא 

  איתא

  ארומב

  ז"לו

  הרי



 כה   ספירת העומרהלכות 

שיש לפסוק להלכה כסתם משנה במגילה, שקצירת העומר היא רק בלילה 
 ר ביום.ולא ביום, וכן הוא לענין ספירת העומר, שאין לספו

 ספירה ביום בלי ברכה מספק 

הביא ב' דיעות אלו, וז"ל: "כתב בה"ג שאם שכח לברך  )סי' תפ"ט(
כל הלילה שיספור ביום ואינו נראה לר"י, ואבי אדוני הרא"ש ז"ל 
כתב שיספור ביום בלא ברכה". ובבית יוסף שם כתב לבאר דבריו, שמכיון 

לים לספור ביום או לא, לכן יש לספור בלא ברכה, שיש מחלוקת אם יכו
שמספק יש להחמיר ולקיים המצוה ולספור, אבל לענין ברכה קיי"ל 
שכשיש ספק ברכה אין לברך. וכן כתב שם הב"ח "והעם נהגו לספור בלא 

, "שכח ולא בירך כל הלילה יספור )סע' ז'(ברכה". וכן נפסק בשלחן ערוך 
 – יספור ביום" )ס"ק ל"ג וס"ק ל"ד(משנה ברורה ביום בלא ברכה". וכתב שם ה

דיש  – בלא ברכהכדעת הרבה פוסקים דבדיעבד ספירת יום עולה לספירה, 
לחוש לדעת הפוסקים דאין זמן ספירה אלא בלילה וכשמברך ביום הוא 

 לבטלה".

כאן נתבאר שיש מחלוקת בין הראשונים כששכח בלילה, אם יכולים 
ביום או לא, שלשיטת הבה"ג יכולים לקיים המצוה  לקיים המצוה

דהיינו שיכולים לספור גם בברכה, אבל לשיטת רבינו תם אין המצוה 
מתקיימת אלא בלילה, ואם שכח לספור בלילה, אי אפשר לקיים המצוה 
כלל. ולהלכה אנו מחמירים כב' השיטות, ולכן אנו סופרים גם ביום, אבל 

 בלי ברכה.

 ום בלי ברכה מדין תמימותספירה בי 

מצינו בראשונים עוד דרך בשיטת הבה"ג שהוא בעצמו סובר שיש 
 לספור ביום ובלי ברכה.

מבואר ששיטת הבה"ג בעצמו שאין לברך  )כ: ד"ה כל הלילה(מגילה 
שאם שכח לברך בלילה לא  ת"אומר רעל הספירה ביום, וז"ל: "

ג כתב דהיכא דאינשי לברך בלילה ימנה למחר בלא "ובה ו',וכ יברך ביום
, "וכך כתב )סוף פרק ב' דמגילה סי' תת"ג(". וכן הוא במרדכי וכן הלכה ברכה

  ובטור

  עד

  אמנם

  בתוס'



 הלכות ספירת העומר   כו

הרי מבואר  ".ביום יברך לא בלילה העומר ספירת על בירך שלא מיבה"ג 
מדברי התוס' ובמרדכי ששיטת הבה"ג שספירה ביום היא בלי ברכה. ודבר 

ביאור, שהרי ממה נפשך, אם ביום יש קיום מצוה למה לא יברך, זה צריך 
 ואם הספירה ביום אין בה קיום מצוה, למה יספור כלל.

ביארנו בשיעור הקודם שיש לפרש שיטת הבה"ג שסובר שאף אם 
אין לו קיום המצוה בספירה שעושה ביום משום שמצות ספירה אינה 

ספירה ביום הוי ספירה לענין זה שנחשב אלא בלילה, אבל הא מיהת שה
שספר אותו היום, וזה יועיל לו שיוכל להמשיך לספור בברכה. שמכיון 
שמנה אותו היום, אף בלי קיום המצוה, יכול להמשיך למנות בלילה 

 שלאחריו, גם בברכה.

למדים שאם שכח לספור בלילה בודאי יש לו לספור ביום, או 
אומרים שמקיים בזה המצוה, או משום שעל ידי זה משום שיש 

יוכל להמשיך לקיים המצוה בימים שלאחר מכאן, וממילא יוכל גם לברך 
 על הספירה של הימים הבאים.

 מנהג לספור גם ביום 

פי מה שנתבאר שאם שכח לספור בלילה עדיין יש לו לספור ביום, כתב 
שנהגו לספור בציבור בכל בוקר לאחר תפילת שיש  )אות פ'(בכף החיים 

שחרית, וז"ל: "ועל כן יש נוהגים דבכל יום אחר תפילת שחרית מגביה 
החזן קולו לספור מה שספרו בלילה, וחוזרים לספור עמו גם הציבור כדי 
שאם שכח אחד לספור בלילה תעלה לו זו הספירה ולספור שאר הימים 

 בברכה".

משום שיש בזה  )חלק ו' סי' מ"ה(בבוקר, כתב במנחת יצחק  טעם לספור
קיום של תמימות, וז"ל: "ובהגדה של פסח לרבינו הק' מסאטמאר 
הביא בשם המראה יחזקאל שכתב בשם רבו הגה"ק רבי מנחם מענדעל 
מרימנוב שהיה אומר כמה פעמים בכל יום 'היום כך וכך לעומר' בלי ברכה 

, וזה המכוון במה שכתוב 'שבע שבתות כדי שלא יסיח דעתו מהספירה
תמימות תהיינה' ". הרי שסובר שיש גם קצת קיום במה שסופרים כמה 

 פעמים ביום שלא להסיח דעתו מהספירה.

  וכבר

  ונמצינו

  על

  ועוד
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נשאל אם הוא מנהג טוב להנהיג  )חלק א' סי' שי"ב(בתשובות והנהגות 
משום  בבית הכנסת לומר הספירה ביום, והשיב שאין להנהיג כן,

שיש לדון שיש בזה משום בל תוסיף כשמכוון לעשות המצוה שלא בזמנה. 
ועוד טעם שאינו כדאי להנהיג כן כדי שלא יבואו אנשים לסמוך על ספירה 
זו, ויחשבו שאין צריך לספור דוקא בלילה, וגם בבוקר יכולים לספור, והרי 

ום אין לו לכולי עלמא עיקר קיום המצוה היא בלילה, וגם יש אומרים שבי
 קיום המצוה כלל.

שהביא הרבה  )סוף מס' בבא קמא(יש לציין למה שכתב בים של שלמה 
 )אות מ"ד(מנהגים שיש חלוקים בין ארץ ישראל ובני בבל, וכתב שם 

שבני ארץ ישראל נהגו לספור לילה ויום, ובני בבל סופרים רק בלילה. הרי 
 ביום. שיש מקור קדמון למנהג זה לספור

 לאחר שספר ביום מותר להמשיך אחר כך לספור בברכה 

שאם שכח לספור בלילה וספר ביום,  )ס"ק ל"ג(שם המשנה ברורה 
שבימים הבאים יכול לספור בכל לילה בברכה. וז"ל: "מיהו מכאן 
ולהבא סופר בכל לילה בברכה ולא הוי כדילג יום אחד לגמרי". וכתב שם 

 שמקור הדין בבית יוסף בשם התרומת הדשן. )ס"ק מ"ה(ר הציון בשע

דבריו צריכים ביאור מדוע נקטינן לדינא שמותר לספור אחר כך 
בברכה, שהרי כבר נתבאר שבחיסר יום אחד אין לספור אחר כך 
בברכה, משום שיטת הבה"ג שספירת כל יום מעכבת. וכיון שנחלקו 

רה ביום הוי ספירה, הרי יש ספק אם קיים המצוה, ואם כן הראשונים אם ספי
היה לנו להמשיך לספור בלי ברכה, מפני חשש ברכה לבטלה. ואף שלשיטת 
הבה"ג ביארנו שיכול להמשיך מפני שהספירה עלתה לו שיכול להמשיך 
בברכה. אבל לשיטת רבינו תם הרי סובר שאין בספירת היום כלום, ואם כן 

 לספור בברכה, כיון שיש אומרים שחיסר יום אחד.איך יכול להמשיך 

)עי' פרי חדש אות ז' ד"ה יספור, הובא שם בפרי מגדים א"א סקי"ג, וכן הוא 

בראש יוסף מגילה כ: ד"ה ומה שכתבו התוס', וכל זה הובא בשער הציון 

כתבו לבאר שהטעם שיכולים להמשיך לספור בברכה, משום שיש  סקמ"ה(
בזה משום ספק ספיקא. שאף שאנו מחמירים בחיסר יום אחד לספור בלא 

  אולם

  אולם

  וכתב

  ולכאורה

  ובאחרונים



 הלכות ספירת העומר   כח

ברכה, הוא רק משום שיש ספק, שמכיון שנחלקו אם ספירת יום אחד 
מעכבת, לכן מספק אין לנו לברך. אבל כשספר ביום, יש לצרף לזה עוד ספק 
שנחלקו אם ספירת היום מועיל או לא. וכיון שיש ב' צדדי היתר להחשיב 

ספק שמא ספירת היום מועיל שיכול להמשיך הספירה  –ספירה שיש לו 
בברכה, ואף אם אינו מועיל, יש עוד צד שמא ספירת יום אחד אינה מעכבת 

 ולכן מותר להמשיך לספור בברכה. –

, הקשה )למרן הרב משולם דוד סלאוויטשיק זצ"ל(בספר מאורי המועדים 
שלכאורה צריך ביאור מדוע הוצרכו האחרונים לבאר הטעם משום 
שיש ספק ספיקא, ותיפוק ליה שיש לומר יותר פשוט, משום שלכולי עלמא 
מותר להמשיך לברך. שהרי כל הטעם שאין ממשיכים לברך הוא משום 
שיטת הבה"ג שאם חיסר יום מעכב את הספירה , והרי כשספר ביום הרי גם 

מועיל ספירתו. ואם כן ממה נפשך מותר לספור אחר כך בברכה  לפי הבה"ג
לפי הבה"ג ספירת היום מועיל, וגם לפי שיטת רבינו תם שחולק עליו  –

וסובר שספירת היום אינו מועיל, הרי הוא סובר שחסרון יום אחד אינו 
מעכב כלל. ונמצא שלכולי עלמא יהיה מותר להמשיך לספור, וצ"ב למה 

 ם לבאר שהוא משום ספק ספיקא, והניח בצ"ע.הוצרכו האחרוני

 עוד ציורים של ספק ספיקא 

עוד ציור שיוכל לספור אחר כך בברכה משום  )סע' ח'(בשלחן ערוך 
שיש ספק ספיקא, שאם נסתפק האדם אם ספר או לא, עדיין יכול 

ולא ספר,  לג יום אחדיפק אם דומסלספור אחר כך בברכה. וז"ל: "אם הוא 
". ולכאורה צריך ביאור, שהרי כיון שאינו יודע ר בשאר ימים בברכהויספ

אם ספר יום אחד או לא, היה לנו לומר שאין לו לספור אחר כך בברכה, 
שהטעם הוא משום  )סקל"ח(שמא דילג יום אחד. וכתב שם במשנה ברורה 

מצי ספק ספיקא, וז"ל: "דאיכא ספק ספיקא שמא לא דילג כלל, ואם תי
 לומר שדילג שמא הלכה כאותן פוסקים דכל יום הוא מצוה בפני עצמו".

ברורה שם הוסיף שהוא הדין אם יש לו איזה ספק אם ספר 
כראוי, כגון אם טעה וספר הימים ולא השבועות, שיש בזה 
מחלוקת אם יצא ידי חובתו שדינו לחזור ולספור הימים והשבועות בלא 

  אולם

  ועי'

  ובמשנה
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, ואף אם לא חזר וספר כראוי, כיון שהוא ספק אר במשנה ברורה סק"ז()כמבוברכה 
אם יצא, יכול להמשיך ולספור בברכה משום שהוא ספק ספיקא. וז"ל 
המשנה ברורה: "והוא הדין בכל דבר שדינו לחזור ולספור בלי ברכה מחמת 
ספק, אם לא חזר וספר, יספור שארי לילות בברכה. ולכן אם טעה בימים 

בשבועות או טעה בשבועות ולא טעה בימים דדינו לחזור ולספור  ולא טעה
בלא ברכה, וכנ"ל בסק"ז, אם לא חזר וספר, אפילו הכי מונה שאר ימים 
בברכה". והיינו שמותר להמשיך לספור בברכה משום ספק ספיקא, שמא 
קיים המצוה אף בלי ספירת השבועות, ואף אם לא קיים המצוה, ואם כן הרי 

ם אחד, מכל מקום שמא לא קיי"ל כבה"ג וספירת יום אחד אינה חיסר לו יו
 מעכבת, וממילא יכול להמשיך לספור בברכה.

ציור של ספק ספיקא, כשיודע שבאמצע ימי הספירה יהיה איזה יום 
שלא יוכל לספור, כגון שעומד לעבור על ניתוח, שיש לדון אם יכול 

וח, כיון שיודע שלא יוכל לקיים המצוה להתחיל לספור בברכה עד יום הנית
)והארכנו בשאלה בשלימות, ואם כן אולי כבר לפני זה אינו יכול לספור בברכה 

 .ור הקודם(זו בשיע

כתב להתיר לספור בברכה עד יום  )חלק ג' עמוד ל"ו אות ח'(מבית לוי 
 הניתוח, משום שזה נקרא ספק ספיקא שהרי שמא ישתנה המצב,
ולא יצטרך לעבור הניתוח, ולא יחסר יום כלל, ואף אם יחסר יום, אולי 
עדיין מותר לספור בברכה אף כשדילג יום אחד, וכשיטת החולקים על 

 קא.הבה"ג. ולכן מותר להתחיל לספור בברכה, משום ספק ספי

 דיון אם מותר לברך כשיש ספק ספיקא 

שיש לברך בציור של ספק ספיקא, יש במה שנקטו הפוסקים כאן 
להעיר שיש לכאורה סתירה בדברי המשנה ברורה, שהרי כאן כתב 
לפרש שמותר להמשיך לספור בברכה משום ספק ספיקא, ואילו במקום 
אחר כתב בשם החיי אדם שמשום חומר עון של לא תשא שם ה' אין לברך 

 אף כשיש ספק ספיקא, וכמו שיתבאר.

: "נראה לי דאפילו יש ספק ספיקא להצריך )כלל ה' אות ו'(י אדם החי
ברכה כגון ספק אכל כזית או לא, ואם תימצי לומר לא אכל, שמא 

  עוד

  ובקובץ

  והנה

  וז"ל
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הלכה דעל בריה אפילו פחותה מכזית מברכין, אפילו הכי ספק ברכות 
להקל". והיינו שיש ספק ספיקא אם יש לו לברך ברכה אחרונה, שמא אכל 

כל כזית שמא מחויב בברכה אחרונה גם בפחות מכזית כזית, ואף אם לא א
כיון שאכל בריה, שיש אומרים שמברכים על הבריה ברכה אחרונה אפילו 
בפחות מכזית, אף שיש ספק ספיקא לחייבו בברכה, אף על פי כן אין לברך 

 משום חומר דלא תשא.

ברכה, זה של החיי אדם שאין לברך אף כשיש ספק ספיקא לחייב 
, וז"ל: "כתבו האחרונים )סי' רט"ו סק"כ(הובא גם במשנה ברורה 

דאפילו יש ספק ספיקא להצריך ברכה כגון ספק אכל כזית או לא, ואם 
תימצי לומר לא אכל שמא הלכה דעל בריה אפילו פחות מכזית מברכין, 
אפילו הכי ספיקו להקל ולא יברך". וזה לכאורה סותר מה שכתב כאן 

 ה לענין ספירת העומר שיש לברך כשיש לו ספק ספיקא.המשנה ברור

שהביא כמה ראיות שאף אם הוא ספק ספיקא  )סק"ו(בנשמת אדם 
אין לברך. והביא ראיה גם מדברי התרומת הדשן לענין ספירה 
מבוארשאין לברך אף כשיש ספק ספיקא, שהרי התרומת הדשן כתב ביאור 

ספור בברכה בשכח לספור יום אחד, ולא כתב חדש מדוע מותר להמשיך ל
משום ספק ספיקא, ועל כרחך שאף במקום ספק ספיקא אין לברך, ולזה 

 הוצרך לומר טעם אחר.

אדם שם כתב שהמעיין בתרומת הדשן יראה שהטעם שיכול לברך 
משום שיש אומרים שספירת העומר היא מן התורה, ואם כן הוא 

לחומרא, וכיון שמחויב לספור, יש לו לספור גם בברכה. ספק דאורייתא 
)הלכות מילה פרק ג' הלכה ו', והובא בר"ן פרק ב' דשבת דף כג. וכוונתו לשיטת הראב"ד 

ספק דאורייתא בכל מקום שיש ש ד"ה ורבא אמר וכו' מכאן למדו קצת המפרשים(
אדם ך על עשיית המצוה. והוסיף החיי ברומחויב לעשות המצוה, יש גם ל

דאף דקיימא לן כשיטת הרמב"ם שמספק אינו מברך, בזה מברך לכולי 
למה שנתבאר לעיל בשם הרב משולם דוד  עלמא, עיי"ש. אולם

 לפרש שישלהמשיך בברכה כשספר ביום,  שמותרסלאוויטשיק בטעם 
 כך אחר לספור מותר נפשך דממה משום אלא, ספיקא ספק משום שאינו

קשה שיש לומר שלעולם אין לברך בציור  אם כן לאלכולי עלמא,  בברכה

  ודין

  ועיי"ש

  ]ובחיי
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של ספק ספיקא, ורק כאן יש לברך משום דלכולי עלמא מותר לספור אחר 
 כך בברכה.[

סתירת המשנה ברורה אם מותר לברך במקום שיש ספק ספיקא, 
, וכן הובא בשם 42)הליכות שלמה פרק י"א ארחות הלכה הערה כתבו הפוסקים 

ליישב שאף אם בדרך כלל  ר שמעתתא דמשה סי' תפ"ט שמועות אות ב'(רבי משה בספ
קיימא לן שגם בציור של ספק ספיקא אין לברך, בספירה יכולים לברך. 
והטעם בזה משום שאין זה ספק השקול, שהרי לפי רוב הראשונים גם 
כשחיסר יום אחד אין זה מעכב ספירת הימים האחרים, ויכול להמשיך 

בר הבאנו שהדברי חיים גם סמך על זה למעשה והתיר לספור בברכה, וכ
להמשיך לספור גם בברכה, כדי שלא יזלזלו במצוה זו המחויבת לפי רוב 

"דבזה דעת רוב  )סקמ"ו(ראשונים. וכן הוא הלשון של השער הציון 
הראשונים דמחויב מדינא לספור שאר ימים". אלא שאנו חוששין לשיטת 

איזה צירוף שגם לדברי הבה"ג יוכל לברך  הבה"ג שלא לברך, וכל שיש עוד
שפיר מתירים לספור בברכה. ולכן אף אם בדרך כלל אין לברך בציור של 
ספק ספיקא משום חומר דלא תשא, כאן שלרוב הראשונים מותר להמשיך, 

 שפיר יש לסמוך על עוד צירוף שיוכל לברך, ואינו מטעם ספק ספיקא.

 ל יום שלאחריושכח לספור עד בין השמשות ש 

יש לדון במי ששכח לספור כל הלילה וגם כל היום, עד בין השמשות 
אם יועיל לו  –שהוא ספק אם הוא עדיין אותו יום  –של יום שלאחריו 

לספור עכשיו ולסמוך על זה שהוא עדיין יום והוי ספירה, ועל ידי זה יוכל 
או שצריך לחשוש שהוא להמשיך לספור אחר כך בימים הבאים בברכה, 

 כבר לילה וכבר עבר זמן ספירת יום זה, ואין ספירתו כלום.

י"ל שיכולים לעשות כן ולהמשיך לספור בברכה שהרי יש כאן 
ספק ספיקא, שמא היה עדיין יום בשעה שספר, וספירה ביום 

ה, מועיל שיוכל להמשיך בברכה, ואפילו אם תימצי לומר שהוא כבר ליל
וחיסר ספירת אותו היום, שמא קיי"ל כשאר הראשונים דחיסור יום אחד 

 אינו מעכב.

  ולענין

  הנה

  ובפשטות
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כתב בשם הבית דוד שספירת בין השמשות לא  )סק"כ(בשערי תשובה 
יועיל לו ואינו יכול להמשיך בברכה, וז"ל: "ועיין בבית דוד שכתב 

מנה שאר הימים אם נזכר בסוף היום בין השמשות ומנה אז בלא ברכה י
בלא ברכה דליכא ספק ספיקא גמור". והיינו שסובר שרק באופן שיש צד 
גמור שספירתו היתה ספירה כראוי, אז יש להתיר משום ספק ספיקא שיוכל 
להמשיך לספור בברכה. אבל בנידון דידן שספירתו היתה בבין השמשות 

פק אם של היום שלאחריו, הרי גם אם היתה הספירה ביום, אינו אלא ס
היתה ספירתו ספירה, שהרי לדעת רבינו תם ספירת היום אינו כלום, ולא 

 קיים בזה המצוה.

מפקפק על זה,  )אות י"ז(בשערי תשובה שם הביא שהברכי יוסף 
 )חלק א' סי' ק"ב(ומצדד להתיר להמשיך בברכה. ועי' בבית שלמה 

ף אם אינו ספק ספיקא שכתב לבאר הטעם על פי מה שנתבאר לעיל, שא
גמור, הרי לפי רוב ראשונים החולקים על הבה"ג מותר להמשיך לספור, 
אלא שאנו חוששין לשיטת הבה"ג שלא לברך, ולכן כל שיש עוד איזה 
צירוף שגם לדברי הבה"ג יוכל לברך שפיר מתירים לספור בברכה, אף אם 

 אינו ספק ספיקא גמור.

פסק להחמיר שלא ימשיך לספור בברכה,  ק פ"ג()ס"בכף החיים 
)קובץ מבית לוי ובעל שבט הלוי  )פרק י"א אות י'(אבל בהליכות שלמה 

פסקו שיכולים להמשיך בברכה. אמנם  )חלק ט' סי' נ"ז(ובמנחת יצחק  שם אות ו'(
במנחת יצחק הוסיף שיש ליזהר שיהיה בין השמשות לכו"ע, אבל אם יש צד 

לה, כגון שכבר ודאי לילה לשיטטת הגאונים, לא יוכל שהוא כבר ודאי לי
להמשיך בברכה, שהרי יש אומרים שהוא ודאי לילה, ואינו זמן של ספק. 
ובפרט למי שלדינא פוסק כהגאונים אלא שלחומרא חושש לדעת רבינו תם, 
אם כן כשהוא כבר ודאי לילה לדעת הגאונים, אף אם הוא עדיין ודאי יום 

יוכל להמשיך בברכה, כיון שלדינא סובר שהוא ודאי לפי רבינו תם, לא 
 לילה, ואינו זמן של ספק.

, )אורח חיים חלק ד' סי' ס"ב ועוד כמה מקומות(לציין למה שכתב באגרות משה 
שעד ט' דקות לאחר השקיעה יכולים לסמוך שיש לו דין ודאי יום, אם 

ט' דקות שלאחר השקיעה,  כן אולי יש מקום לדון שאם ספר הספירה באותן

  אולם

  ומאידך,

  ולהלכה,

  ויש
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שיוכל להמשיך לספור בברכה לכולי עלמא, כיון שדינו כספר בזמן שהוא 
)אלא שיש לדון בזה כיון שכל טעמו ונימוקו הוא גופה מחמת זה שהוא ספק ספיקא, ודאי יום 

 עיי"ש.(

 נזכר סמוך לעלות השחר אם יכול לברך משום ספק ספיקא 

בציור ששכח לספור בלילה והוא סמוך לעלות השחר, אבל יש לדון 
אינו יודע אם כבר עלה השחר, ועדיין לא ספר. הנה זה פשוט שיכול 
לספור עכשיו, וממילא יכול להמשיך אחר כך בימים הבאים לספור בברכה, 
דלא גרע מכל מי שספר ביום, שכבר נתבאר שמותר להמשיך לספור בברכה. 

לספור עכשיו בברכה משום ספק ספיקא, שמא  אלא שיש לברר אם יכול
הוא עדיין לילה ויכול לספור בברכה, ואף אם הוא כבר יום, הרי יש אומרים 

 שיכול לספור בברכה גם ביום.

 לכאורה פשוט שאינו יכול לברך, מכמה טעמים. אולם

שהרי  אף לשיטת הבה"ג אינו ברור שסובר שיכול לספור ביום בברכה,
יש ראשונים שכתבו שאף שיטת הבה"ג היא שיספור ביום בלא ברכה, 
וממילא הספק השני אינו פשוט שיכול לברך, ונמצא שאינו ספק ספיקא 
גמור, ואף שבציור של ספירה בבין השמשות סומכים על ספק ספיקא 
ומתירים לו לספור בברכה, היינו משום שלרוב הראשונים הוי ספירה אף 

 אחד, ולענין זה הוא שסומכים גם על ספק ספיקא שאינו גמור. כשחיסר יום

מבואר בפוסקים שמה שאדם זה אינו יודע המציאות אינו נקרא ספק, 
)ריש סי' רס"א בשם המגן אברהם סק"א והפרי מגדים באשל כמבואר בביאור הלכה 

ין הוא , בציור שאינו יודע אם כבר שקעה החמה בליל שבת, שהדאברהם שם(
שאסור לעשות מלאכה. ואינו מותר מטעם ספק ספיקא, שמא עדיין יום, ואף 
אם הוא כבר בין השמשות עדיין יש ספק אם הוא יום או לילה. והטעם 
משום שמה שהוא אינו יודע המציאות אינו נקרא ספק. והוא הדין לענינינו 

 במה שאינו יודע המציאות אם עלה השחר אינו נקרא ספק.

גם נתבאר לעיל שאין להתיר לברך אף כשיש לו ספק ספיקא, ורק בציור 
של ספק אם שכח לספור יום אחד, שרק באופן זה מותר לסמוך על ספק 

  ועוד

  א(

  ב(

  (ג
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ספיקא ולהמשיך לספור בברכה. והטעם משום שלרוב הראשונים גם 
כשחיסר יום אחד אין זה מעכב ספירת הימים האחרים, ויכול להמשיך 

וכל שיש איזה צירוף שגם לדברי הבה"ג יוכל לברך שפיר  לספור בברכה,
מתירים לספור בברכה. אבל בכל שאר ספיקות, כגון ספק לו אם כבר עלה 

 השחר אין לו לברך משום ספק ספיקא.

 ספירת ליל ששי לאחר שקיבל את השבת 

לאחר יש לברר הדין במי שלא ספר הספירה בליל ששי, ולא נזכר עד 
שכבר קיבל את השבת ביום המחרת, אם עדיין מותר לו לספור של 
אתמול, כיון שהוא עדיין ודאי יום. ובאמת שאלה זו שייכת גם בכל יום, 

 באדם שהתפלל מעריב מוקדם לאחר פלג המנחה.

 הט"ז שכתב מה שהביא ג'( אות צ"ט סי' ד' חלק )או"ח משה באגרות
 והובא דבריו, באמצע שהביא שם בתשובה סק"ב ת"ר )סי' השנה ראש בהלכות

 של שני ויום שופר, להם היה שלא קהל לענין סק"ז( שם ברורה במשנה גם
 השבת, את קיבלו שופר, להם היה שלא וכיון שבת, ערב היה השנה ראש
 את קיבלו שכבר שאף הט"ז שם וכתב שופר. עם שליח הגיע כך ואחר

 בטעות, היתה שלהן שבת שקבלת משום ,לתקוע יכולים עדיין השבת,
 אם שאף והוסיף לתקוע. עליהם איסור ואין שבת, קבלת נחשבת ואינה

 כיון קבלה, קבלתם אין שבת קיבלו ואעפ"כ בא שהשופר יודעים היו
 נגד היתה שקבלתן כיון צריכים, אינם התרה ואף התורה, נגד שהוא

 התורה.

להם לתקוע, שאף אם קבלתן קבלה, מכל שם הט"ז עוד טעם להתיר 
מקום לענין הדינים התלויים ביום עדיין נחשב יום, ולכן עדיין הוא 

)יו"ד יום של ראש השנה ועליהם לתקוע. והוא על פי המבואר בהלכות מילה 

שאם יש תינוק שנולד ביום ששי אף אם הוא לאחר שקיבלו  סי' רס"ב סע' ז'(
ששי דינו כנולד ביום ששי, אף אם כבר השבת, כיון שהוא עדיין יום ה

שיש  )סי' קצ"ו סע' א'(קיבלו הקהל את השבת. וכן הוא לענין הפסק טהרה 
אומרים שיכולה האשה לעשות הפסק טהרה אף לאחר שקיבלו השבת, כיון 

שהוכיח זה מדין אכילת מצה,  )סק"ד(שעדיין יום הוא, כמבואר שם בש"ך 

  עוד

  ועי'

  וכתב
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אינו יכול לקיים מצות אכילת מצה שהוא שאף אם כבר קיבל עליו יום טוב, 
תלוי בלילה, והרי עדיין יום הוא. ואם כן הוא הדין להיפך, שאף אם כבר 
קיבל עליו את השבת, עדיין יום הוא ויכולים לתקוע שופר שהוא מצות 

 היום.

פי זה כתב באגרות משה לדון אם יכול לספור העומר. לטעם הראשון 
משום שהיא קבלה בטעות, יהיה דינו תלוי, שאם הוא  שיכולים לתקוע

לאחר שקיבלו את השבת אבל עדיין לא התפללו מעריב יש להתיר משום 
קבלה בטעות. אבל לאחר שהתפללו מעריב אז תלוי הוא אם הוא בציבור או 
ביחיד, שרק אם כל הציבור שכחו לספור נקראת קבלה בטעות, משום 

וממילא אין כאן חשש ברכה לבטלה. אבל  שאינם צריכים לחזור ולהתפלל,
ביחיד ששכח לספור, אם נאמר שקבלתו היתה בטעות יצטרך לחזור 
ולהתפלל, ונמצא שכל ברכותיו לבטלה, אם כן אין לומר קבלה בטעות, ולא 
יוכל לספור. אבל למעשה התיר האגרות משה גם ביחיד על פי הסברא 

ין יום, ויכול לספור בלי השניה של הט"ז שלענין ספירה נחשב שהוא עדי
ברכה ולהמשיך אחר כך לספור בברכה, כיון שנחשב שספר ביום. וכן הוא 

 .)סקפ"ב(ובכף החיים  )סק"כ(בשערי תשובה 

הדין באמצע השבוע, אם שכח לספור, וכבר התפלל מעריב של יום 
הבא, אם הוא עדיין יום יכול לספור בלא ברכה, ולהמשיך לספור 

 ר כך בברכה.אח

 סיכום 

ששכח לספור בלילה יספור ביום בלי ברכה, ואז יכול להמשיך לספור 
אחר כך בברכה. ויש כמה אופנים של ספק ספיקא שיכול להמשיך 

 לספור בברכה.

נזכר בסוף היום כשהוא כבר בין השמשות, נחלקו הפוסקים אם זה 
יך לספור בברכה, אבל הסכמת רוב הפוסקים נחשב ספק ספיקא להמש
 שיכול להמשיך לספור בברכה.

  ועל

  והוא

  מי

  אם
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שלא ספר הספירה ולא נזכר עד לאחר שכבר קיבל את השבת ביום 
המחרת, או בכל יום, אם התפלל מעריב מוקדם לאחר פלג המנחה, 

 יכול לספור בלי ברכה ולהמשיך לספור בברכה.

 

 

  מי
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 עשה מצות אם ספירה . בביאור שיטות הראשוניםה
  גרמא שהזמן

  מצות עשה שהזמן גרמא –ספירה 

ספירת העומר בפשטות היא מצות עשה שהזמן גרמא, שהרי מצותה 
תלויה בזמן ט"ז ניסן. ואם כן לכאורה נשים פטורות ממצוה זו, כמו 

 )תמידין ומוספין פ"ז הל' כד(כ"כ הרמב"ם כל שאר מצוות שתלויות בזמן מסוים. ו
 .)מצוה ש"ו(". וכ"כ בספר החינוך ונשים ועבדים פטורים"

כתב דבר חידוש, שאף שמן הדין נשים פטורות,  )סי' תפ"ט סק"א(
אמנם כבר קיבלו עליהן מצוה זו של ספירת העומר, ושוויא 

ה על זה, שאם אינן מחוייבות תמ )מצוה ש"ו(עלייהו חובה. ובמנחת חינוך 
איך יכולות לעשות את המצוה לחובה, והיכן מצינו שיכולים לעשות חובה 
מדבר שאין חיוב. וכתב שלא מצינו דבר כזה אלא לענין תפילת ערבית 

 רשות, שכבר קיבלו ישראל עליהם לחובה, ואינו דומה.

 על שקיבלו י"ל חיוב, יש אם מחלוקת שיש בדבר שרק כוונתו
 ערבית, תפילת לענין ולכן המחייבים. כדעת להחמיר עצמם

 קיבלו רשות, שהיא דקיי"ל אף רשות, או חובה היא אם מחלוקת שיש
 במצות אבל המחמירים. לשיטת שחששו דהיינו לחובה, עצמן על ישראל
 על שיקבלו כזה ענין תיתי מהיכי כלל, המצוה על נצטוו שלא ספירה
 )סי' משה בדרכי וכ"כ לחייבן. צד להן שאין בדבר חובה לעשות עצמן

 צד שיש בדבר אלא אינו לחובה", עליהם "קיבלו של זה שענין קפ"ח(
 חיוב.

  שאינה זמן גרמא –שיטת הרמב"ן 

בסוגיא של מצוות עשה שהזמן גרמא,  )קידושין לד.(בחי' הרמב"ן 
גרמא שלא נזכרו בגמ', וגם עוד כתב שיש עוד מצוות עשה שהן זמן 

  מצות

  ובמג"א

  ולכאורה

  אולם
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מצוות שאינן זמן גרמא, ותנא ושייר. והוסיף כמה דוגמאות של מצוות 
שאינן זמן גרמא, ועיי"ש שהביא גם ספירת העומר, ואם כן נראה דס"ל 

 שספירה היא מצות עשה שאין הזמן גרמא, ונשים חייבות.

כתב ליישב על פי דברי הרמב"ן  ()גליון מעיינות הלוי גליון תתשצ"חהלוי 
קושיית המנחת חינוך על המגן אברהם הנ"ל, שאיך יתכן שהנשים 
תחייבו עצמן בדבר שאין עליהן צד חיוב. ועכשיו מובן, שמכיון שלדעת 

ממילא י"ל שקיבלו עליהן  –אף דלא קיי"ל כדבריו  –הרמב"ן הן חייבות 
ית שקיבלו על עצמם לחובה להחמיר כשיטה זו. והוא דומה לתפילת ערב

לחובה. שכמו שלענין תפילת ערבית, שיש מחלוקת אם היא חובה או רשות, 
וקיבלו ישראל על עצמן לחובה, היינו שחששו לשיטת המחמירים, כך הוא 
לענין מצות ספירה שאף דקיי"ל שאינן מחויבות, קיבלו עליהן לחובה 

 להחמיר כשיטת הרמב"ן דס"ל שחייבות.

 טת הרמב"ן שהספירה אינה מצות עשה שהזמן ביאור שי
 גרמא

דברי הרמב"ן לכאורה תמוהים, וכמו שהעירו בזה האחרונים, שהרי 
המצוה של ספירה אינם יכולים לקיים אלא בימים אלו, מט"ז ניסן 
עד חג השבועות, וא"כ הרי בודאי תלויה בזמן, וכמו כל שאר מצוות 

שמנה הרמב"ן ספירת העומר עם המצוות שאינן  שתלויות בזמן, ותמוה מה
 הזמן גרמא.

, מחמת חומר הפליאה, רצה לדחות שיש טעות )סי' ה'(מלכיאל 
הדפוס בדברי הרמב"ן, והיה צריך להיות ברשימה של מצוות שהן 

תנות מזמן גרמא, או שהיה כתוב שם ראשי תיבות מת"ע, ראשי תיבות של 
ונכתב בטעות סה"ע,  –אמת מצות עשה שאין הזמן גרמא שהוא ב –ניים ע

ואח"כ המדפיסים טעו וכתבו ספירת העומר. או שהיה כתוב סה"ע, שהוא 
בודה, והמדפיס טעה וכתב ספירת העומר. ועיי"ש שסיים את דבריו, העדר ס

 "וידוע לבקיאים שטעות סופר כזה הוא מצוי".

  ובשבט

  אולם

  ובדברי
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 דבריו, ונעתיק איזה מהלכים בזה:יש הרבה דרכים שנאמרו לבאר  אמנם

  )הספירה אינה תלויה בזמן אלא בעומרא 

, וכן הוא )סוף שיטת הקדמונים על מס' ב"ק הוצאת בלוי(מהר"ם חלאווה 
, כתבו שאינו נקרא זמן גרמא, אלא )סי' מ"ה(בדברי יחזקאל 

בעצם אינה תלויה כשהמצוה עצמה תלויה בזמן מסוים, אבל ספירת העומר 
בזמן, אלא בהקרבת העומר, ולו יצוייר שהיו יכולים להקריב העומר בזמן 
אחר, היו יכולים לספור גם באותו זמן, ונמצא שאף שהעומר הוא תלוי 
בזמן, אינה נקראת שהספירה תלויה בזמן, שאין הספירה תלויה בזמן, אלא 

יר כתב הרמב"ן בעומר. ומה שהעומר תלוי בזמן, הוא דבר מן הצד. ושפ
 שהיא מצות עשה שאין הזמן גרמא, ולכן נשים חייבות.

כתב לבאר שמחלוקת זו תלויה אם  )תוספתא קידושין א, ח(חזון יחזקאל 
המצוה של ספירה תלויה בקרבן העומר או שהוא מיום ט"ז ניסן. 

ו וזהו יסוד המחלוקת אם המצוה בזמן הזה מדאורייתא או מדרבנן, כמ
שנתבאר בשיעור בענין ביאור מחלוקת הראשונים אם מצות ספירה בזמן 
הזה היא דאורייתא. שלהרמב"ם המצוה היא מן התורה מפני שאינה תלויה 
בקרבן אלא ביום ט"ז, ולכן אף שאין לנו קרבן, חיובו היא מן התורה דתלוי 
בט"ז ונקראת זמן גרמא. אבל הרמב"ן ס"ל כשאר הראשונים שהוא דרבנן 
בזמן הזה, מפני שהמצוה תלויה בהקרבת העומר, והיינו שהמצוה מתחלת 
ביום זה מפני שהוא תלוי בקרבן, ואם כן י"ל שאינו נקרא זמן גרמא, וכמו 

וממילא אין הזמן גורם אלא הקרבן הוא הגורם. ולכן הוי מצות  שנתבאר.
 עשה שאין הזמן גרמא.

  )שאז נקבע זמן אינו תלוי בזמן אלא בטבע השעורים ב
 בישולם

כתב יסוד בענין זמן גרמא, שדוקא  )שולחן ערוך או"ח בשער הגדולים(סופר 
כגון תפילין שאין  –במצוות שאינן שייכות כלל רק בזמנים מסוימים 

בזה הוא  –המצוה אלא בחול ולא בשבת, או שאינו אלא ביום ולא בלילה 
וה אינה שייכת אלא בזמן מסוים. אבל שנקראת זמן גרמא, מפני שעצם המצ

במצוה שבעצם שייכת בכל זמן אלא שמצד חסרון של היכי תימצי אי אפשר 

  בשו"ת

  ובספר

  בחתן
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לו לקיים, לא נקראת מצות עשה שהזמן גרמא, שאין הזמן גורם. ולדוגמא, 
לפרש שמצות מילה אינה נקראת זמן גרמא,  )סימן א'(מש"כ בספר עונג יו"ט 

, חל החיוב למול את הבן, והחיוב הוא משום שלאחר שהגיע יום השמיני
בין ביום ובין בלילה. ואף שבלילה אין מלין, זהו רק עיכוב מן הצד, שלא 

 פטרתו התורה מן המצוה, אלא שבלילה אי אפשר למול.

במצות ספירת העומר שבעצם אינו מוגבל לזמן מסוים, אלא שיש היכי 
בישול השעורים, ואין  תימצי בעלמא שאי אפשר לספור עד גמר

המצוה תתלויה בזמן אלא בטבע השעורים. וז"ל: "דעיקרה של מצות 
קצירת העומר הוא כשנגמרו השעורים וזמנה אז, ובה תליא הספירה, ולא 

 מקרי זמן גרמא, כיון שא"א בזמן אחר, דהטבע קבע לה זמן זה".

היא תלויה בקצירה, לדבריו אין המצוה של ספירה תלויה בזמן, שהרי 
ונחשבת אין הזמן גרמא, ושפיר כתב הרמב"ן שהיא מצות עשה שאין 

 הזמן גרמא, וממילא נשים חייבות.

  )הספירה חלק ממצוות חג הפסח שהנשים חייבות בהןג 

כתב שאין זמן המצוה ביום ט"ז ניסן, אלא זמן  )ח"א סי' שפ"ד(נזר 
", וכאילו כתוב שמצות ספירה היא המצוה "ממחרת השבת

"ממחרת יום א' של פסח". ואף שגם זמן זה של ממחרת השבת הוא זמן 
מצה  –גרמא, כיון שתלוי בזמן החג, דין המצוהו ככל שאר מצוות החג 

שנשים מצוות בכל מצוות  )ס"ס תע"ב(כמבואר בשולחן ערוך  –מרור וסיפור 
צוות החג מחויבות י"ל הלילה, אף שהוא זמן גרמא. וכיון שבכל מ

שמחויבות גם בספירה. ולפי פירוש זה, באמת ספירה הוי זמן גרמא, אלא 
שהנשים חייבות בה אף שהיא זמן גרמא. ואף שהרמב"ן כתב שהיא בכלל 
מצוות שאין הזמן גרמא, צ"ל שכוונתו רק שהן מחויבות במצוה זו, ויש לה 

 דין כמו מצוות שאין הזמן גרמא.

  )ירה תלויה במצוות של חג השבועות שהנשים חייבות הספד
 בהן

)או"ח כתב ליישב כעין זה ע"פ מש"כ בספר קול אליהו  )שם(מלכיאל 

להסתפק באופן שלא הקריבו העומר ולא ספרו ספירת  סי' כ"ט(

  וכן

  וגם

  באבני

  בדברי



 מא   ספירת העומרהלכות 

העומר, אם היו מקריבים שתי הלחם. הרי שאין מצות ספירת העומר מצוה 
היא הכנה למצוות חג השבועות, וכיון שהנשים מחויבות  בפני עצמה, אלא

בקרבנות ציבור ובכל דיני החג, י"ל שמחויבות גם במצוה זו שהיא הכנה 
להחג. וגם לפ"ז צריך לומר כנ"ל שכוונת הרמב"ן שהן מחויבות במצוה זו, 

 כמו במצוות שאין הזמן גרמא.

  )אין המצוה שייכת אלא בזמן זהה 

כתב ליישב שזמן  ספירת העומר אות א'( –)להרב שיינברג זצ"ל חיים 
גרמא הוא רק כשעצם המצוה שייך לקיים בכל זמן, והתורה 
הגבילה לקיימה דוקא בזמן מסוים. ולדוגמא ממצות נטילת לולב בעצם היא 
מעשה השייכת בכל השנה, שהיא אותה הלולב גם בכל השנה. ורק שהתורה 

ה היא ליטלה דוקא ביום ראשון של סוכות, וממילא נקראת אמרה שהמצו
זמן גרמא. אבל כשעצם צורת המצוה אינו שייך אלא בזמן מסוים, שאין 
הזמן גורם, אלא שזהו היכי תימצא לקיים המצוה, אינה נקראת זמן גרמא. 
ולכן בספירה שהחפצא של המצוה היא לספור ימים אלו, ואם היה אדם 

בעצם צורת המצוה, ואינו ספירת העומר כלל, אינה  סופר בזמן אחר, חסר
נקראת מצוה שהזמן גרמא. ולתירוץ זה, מובן מה שכתב הרמב"ן שהיא 

 מצות עשה שאין הזמן גרמא, ולכן נשים חייבות.

באמת יש להעיר על דבריו, שעדיין צ"ב מדוע יהיה בזה טעם לחלק 
פה, מדוע יש בזה טעם מדוע אינן פטורות. ואף שהוא חילוק י

לחייבן במצוה. ובפרט למה שכתבו הראשונים שהן פטורות ממצות עשה 
שהזמן גרמא, מפני שטרודות בטיפול הבית, ואינן פנויות לקיים מצוות אלו, 

 וא"כ עדיין הסברא שייכת גם בכה"ג.

 להלכה 

טורות, אבל קיי"ל שספירה היא מצות עשה שהזמן גרמא, ונשים פ
מבואר שלא  )פ' אמור(מותרות לקיים אם הן רוצות. ואף שבזוהר 

נמסרה המצוה להן, וז"ל: "לא אתמסר חושבנא דא אלא לגברי 
בלחודייהו", בפשטות הכוונה שאינן מחויבות, אבל מותרות לקיים ככל 

 מצות עשה שהזמן גרמא.

  רתבמשמ

  אולם

  לדינא
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ברכו, וז"ל: "וכמדומה כתב שלא י )סי' תפ"ט סק"ג(במשנה ברורה 
דבמדינותינו לא נהגי נשי כלל לספור, וכתב בספר שלחן שלמה 
דעכ"פ לא יברכו , דהא בודאי יטעו ביום אחד, וגם ע"פ רוב אינם יודעים 
פירוש המילות". מבואר שאין לנשים לספור בברכה, משום ב' טעמים, 

ם לפעמים משום דשכיח שישכחו יום א', ונמצאת שבירכו לבטלה, וגם משו
 אינן מבינות מה שאומרות ואינה נחשבת ספירה.

כתבו פוסקי זמנינו שהיום אין בזה חשש כל כך, שהרי בדרך כלל 
הנשים שלנו מבינות, וגם יש כל מיני אופנים להזכירן שלא ישכחו. 

שמרן הקהלת יעקב היה מזכיר לאשתו  )בארחות רבינו ח"ב עמ' צ"ד(וכן הובא 
שיכולות  )סי' תפ"ט סע' ד'(יו, שלא ישכחו לספור. וכ"כ בערוך השלחן ובנות

 לספור בברכה, ככל מצות עשה שהזמן גרמא.

פסק שלא יספרו הנשים  (59)פט"ז ארחות הלכה הערה בהליכות שלמה 
בברכה. אבל אם ספרו כל הימים עד יום האחרון, בלילה האחרון 

אהרן ליב שטיינמאן זצ"ל, שאז בודאי יכולות  של ספירה, מובא בשם רב
 לספור בברכה, כיון שאין עוד חשש שתשכח ותהיה ברכתה לבטלה.

 סיכום 

מדברינו שנחלקו הראשונים אם ספירת העומר היא מצות עשה 
שהזמן גרמא או לא, ונפק"מ אם הנשים חייבות. ברמב"ם כתב 

לפי  –ני שהיא זמן גרמא, וברמב"ן כתב בפירוש שהנשם פטורות, מפ
שאינה זמן גרמא, והנשים חייבות . ולדינא קיי"ל  –הגירסא שלנו בדבריו 

שספירה היא מצות עשה שהזמן גרמא, ונשים פטורות, אבל מותרות לקיים 
 אם הן רוצות.

 

 

  אמנם

  אולם

  ומאידך,

  היוצא
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 ספירת העומרעל מצות  למה אין מברכים שהחיינו. ו

 מדוע אין מברכים שהחינו על מצות ספירת העומר 

בכל מצות עשה הבאה מזמן לזמן תיקנו חז"ל לברך ברכת שהחיינו 
לזמן הזה, כגון לולב, שופר ונרות חנוכה. ואם כן יש להעיר  והגיענו

מדוע אין מברכים ברכת שהחיינו על מצות ספירת העומר, וכבר העירו על 
 .תירוצים שנאמרו בזה הובעזרת השם נביא כמ זה הראשונים והאחרונים,

  .אינה אלא זכרא 

ירת העומר יש ששואלים מה כתב, וז"ל: "ובספ )סוף פסחים(המאור 
טעם אין אומרים בו זמן וכו' כללו של דבר אין לנו להחמיר בספירת 

 העומר שאינו אלא לזכר בעלמא וכו' אבל להטעיננו זמן אין לנו".

המאור תירץ שאין אומרים שהחיינו על מצוה זו כיון שאינו אלא 
)מנחות והק' הגרי"ז זכר למצות ספירה שהיתה נוהגת בזמן המקדש. 

שדבריו צ"ב, שאף אם היא מצוה דרבנן לעשות זכר, למה אין לומר בו  סו.(
 שהחיינו.

מר אביי מצוה למימני "א )שם(דרך זו יש להעיר על מה שאמרו חז"ל 
 ,רבנן דבי רב אשי מנו יומי ומנו שבועי ,יומי ומצוה למימני שבועי

)ד"ה ", וכתב שם רש"י עי אמר זכר למקדש הואמני יומי ולא מני שבואמימר 

 ,דהא ליכא עומר לאו חובה הואאמר האי מניינא דהשתא , "(ולא שבועי מני יומי
". מבואר מדברי הגמ' אלא זכר למקדש בעלמא הוא הלכך ביומי סגי

שאמימר ס"ל שמכיון שמצות ספירה בזמן הזה אינה אלא זכר למקדש, 
וה, ולכן לא אמר אלא יומי ולא שבועי. ממילא א"צ לקיים כל פרטי המצ

ולכאורה גם זה אינו מובן, שאף אם הטעם שתיקנו לעשות ספירה בזמן הזה 
 הוא זכר למקדש, למה אין צריך לקיים כל פרטי דיניהם.

  הנה

  בבעל

  הבעל

  ועל



 הלכות ספירת העומר   מד

בזה הגרי"ז שחלוק מצות ספירה משאר מצוות שנתקנו לזכר. 
נו חז"ל לעשות אותה דבשאר המצוות דרבנן, שכדי לעשות זכר תיק

חפצא של המצוה ובאותה צורת המצוה, וכעין דאורייתא תיקנו. אבל 
במצות ספירה, לא תיקנו כלל לקיים עצם המצוה, אלא החפצא של המצוה 
הוא רק לעשות זכר, ולכן אין צריך לקיים כל פרטיה, ודי למנות יומי, וא"צ 

 למנות שבועי.

 שתיקנו בטעם הלילה( כל ד"ה כ: )מגילה התוס' דברי לבאר אמר זה פי
 על שבירך "ואחר וז"ל: העומר, ספירת לאחר המקדש בנין להזכיר

 ,ולולב שופר בתקיעת כן שאין מה ,וכו' שיבנה צוןר היי אומר ,הספירה
 לשופר אבל ,ק"ביהמ לבנין הזכרה אלא עתה שאין לפי טעמא והיינו
 מובן, אינו עשיה שיש תוס'ה שכתבו מה ולכאורה ".עשיה יש ולולב
 לזכר. היא שהספירה כמו לזכר, היא ולולב בשופר העשייה שהרי

 אבל בעשייתה, קיום לנו יש עדיין מצוות דבשאר היטב, מובן ולהנ"ל
 יש ולכן זכר, לעשות היא המצוה כל אלא ספירה, מצות לנו אין בספירה
 צרור פרבס וכ"כ כתיקונה. המצוה נקיים ואז המקדש שיבנה להתפלל

 .אמור( )פ' המור

, וז"ל: "אחר )סי' תע"ב סע' י"א(זה מתבאר גם בדברי השו"ע הרב 
הספירה נוהגין לומר יהי רצון שיבנה בית במקדש כו' לפי שעכשיו 

ואין בספירה זו עשיית מצוה כלל, אין אנו סופרין אלא זכר למקדש, 
עומר לספור לו, אלא שחכמים שהמצוה הוא לספור לעומר, ועכשיו אין לנו 

תיקנו לספור זכר למקדש, לפיכך מתפללין שיבנה בית המקדש ונקיים 
". והיינו שמכיון שהמצוה מן התורה היא לספור לאחר המצוה כתיקונה

הקרבת הקרבן עומר, ובזמן הזה אין לנו עומר, ממילא אינה שייכת עשיית 
א. ועל פי זה כתב המצוה כלל, וכל מה שאנו עושים הוא רק זכר בעלמ

 לבאר מדוע אומרים יה"ר שיבנה בהמ"ק, שאז נקיים המצוה כתיקונה.

זו, בזמן המקדש, כשהיו מקיימים המצוה, היו מברכים ברכת 
שהחיינו, כיון שקיימו המצוה כצורתה. וכ"כ להדיא ברבינו מנוח 

 .)ברכות פי"א הלכה ט'(

  ואמר

  ועל

  וכל

  ולשיטה
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  .מצוה שאין בה הנאהב 

שלא מצינו ברכת זמן אלא כתב עוד תירוץ, וז"ל: " )שם(המאור 
, כגון נטילת לולב שהוא בא לשמחה, בדבר שיש בו שום הנאה

ותקיעת שופר לזכרון בין ישראל אביהם שבשמים, ומקרא מגילה דחס 
רחמנא עלן ופרקינן, ופדיון הבן שמברך אבי הבן שהחיינו לפי שיצא בנו 

וספירת העומר אין בו , דכל ששהה שלשים יום באדם אינו נפל, מספק נפל
לחורבן בית מאויינו". מבואר מדבריו  זכר לשום הנאה, אלא לעגמת נפשינו

שברכת שהחיינו אינה שייכת אלא במקום שיש שמחה והנאה, וכיון שאין 
בספירת העומר הנאה, אלא עגמת נפש, לא תיקנו לברך שהחיינו. והובאו 

 .)ח"א סי' קכ"ו("ת הרשב"א דבריו בשו

. שאין בה שמחה בזמן הזה זה כתב באבודרהם, אלא שהוסיף
ולכאורה כוונתו, שבזמן הבית היה במצוה שמחה והנאה, כיון 
שהמצוה של ספירת העומר היא המשך מהבאת העומר, שבאה להתיר 

, אין בה אכילת החדש. אבל בזמן הזה שאין לנו קרבן עומר להתיר החדש
 שמחה והנאה, ואין לברך שהחיינו.

פי יסוד זה כתב האבודרהם ליישב גם מה שלא מצינו ברכת שהחיינו 
על מצות בדיקת חמץ, וז"ל: "בדיקת חמץ אין בה שמחה והנאה 

 לגוף, אבל מצטער הוא באבוד חמצו הנשאר לו".

ים המצוה, היו מברכים ברכת לשיטה זו, בזמן המקדש, כשהיו מקיימ
 שהחיינו, כיון שהיתה להם הנאה ושמחה.

  .מצוה שיש בה עגמת נפשג 

כתב ליישב ע"ד זה, שאין לברך שהחיינו משום  )פ' אמור(המור 
שהיא מצוה שיש בה עגמת נפש. שכיון שהמצוה היא לספור מיום 

נזכרים מחורבן הבית וממה שאין הקרבת העומר, יש בזה עגמת נפש, שאנו 
לנו קרבן עומר להקריב בזמן הזה. ובצרור המור הוסיף שעל פי זה יש לבאר 
הטעם שאומרים יהי רצון שיבנה בית המקדש, משום שאז נזכה לקיים 

 המצוה כתיקונה.

  בבעל

  וכעין

  ועל

  וגם

  בצרור



 הלכות ספירת העומר   מו

הביא תירוץ זה בשם הרשב"א שהיא מצוה  )פ' אמור(עקידת יצחק 
ש. אלא שהקשה עליו שהרי בחג הפסח אומרים שיש בה עגמת נפ

שהחיינו, אף על פי שבחג הפסח יש לנו עגמת נפש בזמן הזה ממה שחסר 
 לנו הרבה, שאין לנו קרבן פסח וחגיגה.

נראה לחלק שאינו דומה, דדוקא בספירת העומר, שהמצוה היא 
ו זכר לספור ליום הקרבת העומר, וממילא בעצם קיום המצוה יש לנ

לעגמת נפשנו וחורבן הבית. שמכיון שאין לנו הקרבן, אין אנו יכולים לקיים 
מצוה זו בשלימות, ולכן לא תיקנו לברך שהחיינו. אבל בשאר מצוות אין 
לנו עגמת נפש בעצם המצוה, אלא שיש עגמת נפש מן הצד שחסר לנו עוד 

ח חסר מצוות. והיינו שמצות אכילת המצה היא בשלימות אלא שקרבן פס
 לנו. ואם כן שפיר יכולים לברך שהחיינו על המצוות שיש לנו.

 לתירוץ זה, בזמן המקדש היו מברכים ברכת שהחיינו. וגם

  .נפטרה בברכת המועדד 

שם כתב עוד יישוב בזה, וז"ל: "כיון שהספירה אינה אלא 
". מר על הכוס במועדדי לו בזמן שאולצורך הבאת הביכורים, 

והיינו שמכיון שספירת העומר היא ההכנה לחג השבועות, שאז מקריבים 
, ולמפרע בברכת שהחיינו של חג השבועותשתי הלחם, ממילא נכללה 

 נפטרה חובת שהחיינו של ספירה בברכת שהחיינו שאומרים בחג השבועות.

יינו על מצות ביעור פי דבריו הוסיף לבאר הטעם שאין מברכים שהח
חמץ, וז"ל: וגם מזה הטעם נוכל לפרש שאין לברך שהחינו על ביעור 
חמץ, שכיון שהבדיקה היא לבער החמץ לצורך המועד, די לו בזמן שאומר 
על הכוס במועד". שמכיון שבאה מצות בדיקה לצורך המועד נפטרה 

 מועד.בברכת שהחיינו שיברך אח"כ בליל הסדר, שהיא כוללת כל מצוות ה

נפטר הוא בזמן של "שספירת העומר  )פסחים ז.(זה כתב המאירי 
". אלא שחלוק דברי המאירי מדברי האבודרהם, שבאבודרהם יו"ט

מבואר שנכללה בברכת שהחיינו של חג השבועות. אבל במאירי כתב שהוא 
הוא נפטר בזמן של יו"ט, וכוונתו לברכת שהחיינו של היו"ט של עכשיו, ש

  ובספר

  אבל

  באבודרהם

  ועל

  וכעין



 מז   ספירת העומרהלכות 

חג הפסח, וברכת שהחיינו של פסח כוללת כל מצוות הרגל. ולדבריו א"ש 
גם מה שבדרך כלל ברכת שהחיינו היא לפני קיום המצוה, אבל לדברי 
האבודרהם הברכה היא בברכת שהחיינו של חג השבועות, שהוא ברכה על 

 לשעבר.

 אף בזמן המקדש לא היו מברכים ברכת שהחיינו. ולדבריהם,

  .זמן של דיןה 

שכתבו שאין מברכים שהחיינו בזמן ספירה, כיון שהוא זמן של דין. 
והיינו משום שאז מתו תלמידי רבי עקיבא, וגם הוא זמן עונש הרשעים 

. והיינו שהוא כעין הזמן של ימי )ספ"ב(הגיהנם, כדאיתא במס' עדיות 
)או"ח סי' תקנ"א סע' ר בשולחן ערוך המצרים שאין מברכים אז שהחיינו, כמבוא

 שאינו ראוי לברך "שהחיינו לזמן הזה" בזמן של דין. ט"ז(

 לפי תירוץ זה, אף בזמן המקדש לא היו מברכים ברכת שהחיינו. וגם

  .אין אנו שמחים להגיע לזמן הזהו 

ושת לוי בעניני ספירה, ועוד )עקידת יצחק ואור החיים פ' אמור, וקדהאחרונים 

כתבו שבעצם אין אנו שמחים להגיע לתקופה זו. והטעם  ספרים(
הוא שהתכלית של יציאת מצרים היא לקבל את התורה. ומה שלא קיבלו את 
התורה מיד בצאתם ממצרים הוא כיון שהיו טמאים במ"ט שערי טומאה 

ן שכן יותר והוצרכו לעבור שבעה שבועות של טהרה מזוהמת מצרים. וכיו
טוב היה אם לא היינו צריכים להיות בתקופה זו כלל, אלא רצונינו להגיע 

 לזמן מתן תורתינו, ולכן אין לברך שהחיינו לזמן הזה.

 לפי תירוץ זה, אף בזמן המקדש לא היו מברכים ברכת שהחיינו. וגם

  .אין זה שמחה על דבר חדשז 

שבליל התקדש חג השפיע הקב"ה על ישראל  מש"כ הספרים
מדריגות גדולות למעלה ממדריגתם, עד מ"ט שערי בינה, ואח"כ 
נאבדו מהם הכל. ועבודת ימי הספירה היא שיעבדו בעצמם, ולעלות 

  יש

  בספרי

  ידוע



 הלכות ספירת העומר   מח

ממדריגה למדריגה עד חג השבועות, שאז כתוב "והקרבתם מנחה חדשה 
)עמ' בדרשות חתם סופר לה'. וענין זה מבואר באורך בספרים הקדושים, ועי' 

האריך בענין זה, שכן היא  )מאמר יב אות ט'(שהאריך בזה. ובבני יששכר  רעט(
 בכל שנה ושנה.

כתב הבני יששכר בשם הרה"ק רב פינחס מקאריץ, לבאר מדוע אין 
דברכת שהחיינו אינה באה לברך שהחיינו על מצות ספירה, וז"ל: "

, והנה בבוא לא היה לו זמן רב טובה הלזורק על דבר שמשמח הלב ש
הנה אתמול היו כל הטובה יגל וישמח, הנה מברך שהחיינו, וכאן אדרבה, 

, ומתחילין למנות ממדריגה המדריגות בהארה יחד וכהיום שבים לאחור
הקטנה עד למחר יותר גבוה, וכן למחר בכל הימים וכו' ". והיינו שברכת 

גה שמקבל האדם שעדיין לא היה לו, אבל שהחיינו שייכת על מצוות או הש
לענין ספירה אינו כן, שהרי כל המדריגות כבר קיבלו מן השמים במתנה 
בליל התקדש חג, ורק שנאבדו אח"כ, וכיון שהעבודה של ימים אלו אינה 
אלא לחזור ולקנות המדריגות בעבודת עצמו, אינה אלא השבת אבידה, ולא 

 ו.השגה חדשה לא תיקנו לברך שהחיינ

  סיכום הטעמים מדוע אין מברכים שהחינו על מצות ספירת
 העומר

 אינה אלא זכר

 מצוה שאין בה הנאה

 מצוה שיש בה עגמת נפש

 נפטרה בברכת המועד

 זמן של דין

 אין אנו שמחים להגיע לזמן הזה

 אין זה שמחה על דבר חדש

 
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